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 قلم: مقدمه به
 یائیالله ض بیتر حبکد

هَا﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱ َ�ٰٓ طِيعُواْ  �َّ

َ
َ ٱءَامَنُوٓاْ أ طِيعُواْ  �َّ

َ
وِْ�  لرَّسُولَ ٱوَأ

ُ
مۡرِ ٱوَأ

َ
مِنُ�مۡۖ فَإنِ تََ�زَٰۡ�تُمۡ  ۡ�

وهُ إَِ�  ءٖ فَرُدُّ ِ ٱِ� َ�ۡ ِ  لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ ِ ٱإنِ كُنتُمۡ تؤُۡمِنُونَ ب حۡسَ  �خِرِ� ٱ ۡ�َوۡمِ ٱوَ  �َّ
َ
 نُ َ�لٰكَِ خَۡ�ٞ وَأ

وِ�ً� 
ۡ
 .]٥٩النساء: [ ﴾٥٩تأَ

اھل ایمان! از خدا و پیامبر اطاعت کنید و از کارداران و فرمانروایان مسلمان  یا«
 ی (با عرضه اختلاف داشتید، آن را به خدا ینمایید. و اگر در چیز یبردار خود فرمان

) برگردانید (تا در پرتو قرآن و سنت، حکم یبه قرآن) و به پیامبر (با رجوع به سنت نبو
آن را بیابید و باید چنین عمل کنید) اگر به خدا و روز آخرت ایمان دارید. این کار 

 .»به دنبال دارد یاست و فرجام بھترشما بھتر  یرجوع به قرآن و سنت) برا ی(یعن
د کیمان تأیقرآن بر آن به عنوان مقتضا و شرط ا یجا یه در جاک یاز اصول یکی

ن یچن از خداوند متعال و فرستاده و رسول اوست. ھم یرویشود، اطاعت و پ یم
و خالص از  یقیمان حقیگردد و ا ی، نمودار میمانین مظھر ایه اک یتین موقعیتر مھم

 یچه خدا باشد. چنان یف مشود، موارد نزاع و اختلا یاذب و ناخالص، جدا مکمان یا

ٰ ُ�َكِّمُوكَ �يِمَا شَجَرَ بيَۡنَهُمۡ ُ�مَّ َ� َ�ِدُواْ  فََ� ﴿ د:یفرما یمتعال م وَرَّ�كَِ َ� يؤُۡمِنُونَ حَ�َّ
ا قَضَيۡتَ وَ�سَُلّمُِواْ �سَۡليِمٗا  نفُسِهِمۡ حَرجَٗا مِّمَّ

َ
اما نه!.. سوگند : «یعنی .]٦٥النساء: [ ﴾٦٥ِ�ٓ أ

نطلبند و  یخود، به داور یھا یریه آنان، تا تو را در اختلافات و درگکبه پروردگارت 
تو  یم قضاوت و داوریاملاً تسلکتو نداشته باشند و  یاز داور یسپس در دل خود، ملال

 .»روند یشمار نم نشوند، مؤمن به
ن اخلاق، ناپسند شمرده دایر و چه در مکدان فیاختلاف، چه در م ی اگرچه واژه

، یکیگسترش ن یو در راستا یکن یتواند با ھدف یجنگ م ی چون واژه شود، اما ھم یم
شان باشد و در یرخواھان و بداندین جداساز خیچن ش مردم و ھمیار آزمایو مع کمح
توان  ین اساس، میھا گردد. بر ا شهیار و اندکو رشد اف ییوفاکش ی هیاوقات، ما یبس

ھا به  م، از آنیرکه قرآن کرد کعت، مشاھده یاز اختلاف را در طب یو مظاھرھا  نشانه
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چه ھر  ند؛ چنانک یاد مینش، یو نظم جھان آفر یمت الھکح یھا ات و نشانهیعنوان آ
ال کرا در اش یات، با وجود اختلاف و تنوع نقش، ھدف واحدین مظاھر و آیاز ا یک

َ�َٰ�تِٰ ٱخَلۡقُ  ۦءَاَ�تٰهِِ  وَمِنۡ ﴿ د:یفرما یمتعال، م ید. خداینما یفا میگوناگون، ا  لسَّ
�ضِ ٱوَ 

َ
لَۡ�نُِٰ�مۡ  خۡتَِ�فُٰ ٱوَ  ۡ�

َ
لسِۡنتَُِ�مۡ وَ�

َ
(قدرت،  یھا از نشانه: «یعنی .]٢٢الروم: [ ﴾�

ھا و  ن و اختلاف و تفاوت زبانیھا و زم نش آسمانیمت) خداوند، آفرکعظمت و ح
 .…»شما است یھا رنگ

باشد  یمنف یندیتواند، برآ یه ھم مکاست  یریزناپذیگر ی اختلاف، عارضه ی دهیپد
ا یـمثبـت  ی نـهیبه دنبال داشته باشد. خاسـتگاه و زم یمثبت یامدھایتواند، پ یو ھم م

توانـد  یزه، ھم مین انگیاختلاف است؛ ا ی زهیو انگ کاختلاف، محر ی دهیبودن پد یمنف
باشـد.  یرخـواھیو خ ییجو قـتیتوانـد حق یباشـد و ھـم م یشکو سر یبرخاسته از بغ

، ینـدگکو پرا ییاسـت، بـه تفـرق، جـدا یشـکو سر یه برخاسته از بغک یاختلاف منف
باشد، به تنوع و  یم یرخواھیو خ یطلب قتیند حقیه فرآکانجامد؛ اما اختلاف مثبت  یم

ھـر حـال گـردد. بـه  یار، منجر مکاف ییوفاکو ش یآن، به بارور یھا و در پ شهیتعدد اند
زان تواضـع، یـص حـد و میار سنجش و تشـخیھا و مع ش انسانیآزما ی اختلاف، سنجه

ن راسـتا ی، در ھمـیباشد. امت اسلام یافراد بشر و مسلمانان م ییجو قتیو حق یفروتن
ن مراحل، بر اسـاس یاز ا یکه ھر کرا پشت سر نھاده  یخ، مراحل مختلفیدر گذرگاه تار

 یخاصـ یھا ھا و شـاخص یژگیو ی، دارا جامعه یرکو ف یز رشد اخلاقیو ن یمانیقوت ا
 شده است.

 ی رد، رابطـهکـاد یـتوان از آن بـه عنـوان دوران نبـوت  یه مکن مرحله یدر نخست
بـه  ج خدا اختلافات بود و شـخص رسـول ی نندهک ، حلیمسلمانان با مصدر نزول وح

م کـردند و حک یم یدگیھا رس آن یو اجتماع یل متعدد فردی، به مسایعنوان مبلغ وح
ت و یبخش اختلافات مسلمانان بود؛ در آن زمان عدم رضا انیپا ج و قضاوت آن حضرت

 رفت. یشمار م ، بهیقیو حق ینیم خدا و رسولش، نمودار نفاق عکبه ح یخرسند
 یان قـرن اول ھجــریـتـا پا شن و صــحابهیراشـد ین مرحلـه، دوران خلفـایدومـ

چنـان مرجـع  ھم ج رمکـامبر ایـه قرآن و سـنت پک نیباشد. در آن زمان افزون بر ا یم
دار گشـت و در یـصـحابه، پد یھا دگاهیاز آرا و د یبه امور مسلمانان بود، برخ یدگیرس
ن یـیتـوان بـه تع ید. از آن جملـه میھا انجام از موارد به اجماع و اتفاق نظر آن یاریبس
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قـرآن  یگردآور نیچن نظر و سرآمد و ھم مسلمانان صاحب یاول، توسط شورا ی فهیخل
 رد.کاشاره  سقیر صدکدر زمان ابوب

ث و ین حدیل قرن دوم آغاز شد. تدوی، از اوایعت اسلامیخ شرین مرحله از تاریسوم
 یمشـھور فقھـ ی نه، ظھور دو مدرسهین دو زمیدر ا یر علمیگ چشم یھا تیفقه و فعال

ھا  ن نشـانهیتر ھمش فقھا و محدثان جھان اسلام، از میداین پیچن در عراق و حجاز و ھم
 افت.یادامه  یه تا اواخر قرن سوم ھجرکاست  ین نھضت علمیا یامدھایو پ

، تعصـب ی، آغـاز شـد، بـا جمـود فقھـیه از قرن چھـارم ھجـرکن مرحله یچھارم
ن، ھمراه بود؛ در آن زمان، یشیپ یورانه از فقھاکورکد یده و تقلیفا یب یھا ، جدلیمذھب

 یدر راسـتا یمنفـ ینـدیباشـد، فرآ ییجو قـتیاز حق ه برخاستهک آن یاختلاف، به جا
ن آفـت یـد. ایـن ابزار غلبه بـر مخالفـان، قلمـداد گردیچن ن و ھمیمع یدفاع از شخص

، بـه یومـت عباسـکح یو در زمان ضعف و ناتوان یقرن چھارم ھجر ی انهی، در میعلم
ام ھر کح یدار ت و جانبیمختلف و حما یھا ومتکش حیداید. در آن زمان، پیاوج رس

ھا  دگاهیـن دیـاربست اکز یو ن یا مدارس فقھیاز فقھا و  یکی یھا دگاهیمنطقه از آرا و د
 یفقھـ یاز آرا یشـدن برخـ نهیآن روز، سبب گسترش و نھاد یومتکح یھا مهکدر مح

از فقھـا،  یبرخـ یفقھـ یھا دگاهیـان، عدم پرداختن بـه دیمذاھب شد. در آن م ی ائمه
 یر فقھـا، بـه فراموشـیسا یھا دگاهیاز د یاری، بسکیسبب شد تا پس از مدت زمان اند

ابد. پس از ی، رواج یام وقت، چھار مذھب فقھکح ی ل و خواستهیسپرده شود و بنا بر م
ح مـذھب ی، غالباً در حدود ترجیھا و دروس فقھ مذاھب چھارگانه، پژوھش یریگ لکش

داخل مذھب، منحصـر گشـت. در  یح آرایا در چارچوب ترجی ر مذاھب ویمتبوع بر سا
تـاب و سـنت و کنصـوص  ی هیه در ساکداد  یبه خود اجازه م یسکتر  مکر و دار یآن گ

نـد. کت یـام، فعالکقت احیبه حق یدسترس ین، در راستایمع یمذھب ی رهیرون از دایب
 یھا و تعصـب یمـذھب یھا ستن قلادهکش یاگران سنت، برایاز علما و اح یا البته عده

ھفـتم و ھشـتم  یھا شـتر در سـدهیه بکن عالمان یور، ھمت گماشتند. از اکو  کخش
رد. در کـم، اشـاره یق ه و شاگردش ابنیمیت الاسلام ابن خیتوان به ش یاند، م بوده یھجر

 ی ، در ادامـهیاللـه دھلـو یه ھندوستان، شاه ولیز محدث و فقین یقرن دوازدھم ھجر

د و بـه یـتـازه در فقـه دم یروحـ، حجة االله البالغةتاب کن، با نوشتن یادیت بنین فعالیا
 فقه مذھب، پرداخت. یفقه سنت، به جا یایاح
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باشـد، تـلاش  یز میـن حجـة االله البالغـة تـابکاز  یه بخشـکـتـان یش رویتاب پـک
دا یـه از نـامش پکـگونـه  تـاب، آنکن یـن راستا است. ایدر ھم یامام دھلو ی خجسته

راث یـمـا در قبـال م یفـرارو ی فهیان وظین بیچن اسباب اختلاف و ھماست، به شرح 
رمتعھدانه و بـدون یخته، غید افسارگسیه نشاکب ین ترتیپردازد؛ بد یان مینیشیپ یفقھ
مطلـوب خـود  یدگاه فقھـینش دیاجتھاد، به گز یاساس یھا رساختیت اصول و زیرعا

، یامـام مشخصـ یفقھـ یبـر رأ، یح سـنت نبـوید در برابر نص صریز نبایم و نیبپرداز
قـت یاق تمام، حقیم تا با اشتیوشکان گذشته بیکد ھمانند نیه باکم؛ بلیتعصب نشان دھ

 م.یریبرگ ج امبر معصومیم از سنت پیطور مستق را به
 یرا بـه فارسـ /یتـاب دھلـوکده تا با قلم روانش، مطالب یوشکمترجم محترم، 

شـان و تمـام یق ایمتعال، توف یدھد؛ از خدا ز قراریار خوانندگان عزیبرگرداند و در اخت
 م.یپژوھان مسلمان را مسألت دار گران و دانش دعوت

 أتوب إليكو بحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت أستغفركو سبحانك اللهم
 یالله ضیائحبیب

 



 

 

 قیتحق ی مقدمه

هُ  دُ هُ و نستعينُهُ و إنّ الحمدَ اللهِ نحمَ ناو نستغفرُ نْ شرور أنفسِ ن و نعوذ بااللهِ مِ سيئاتِ أعمالِنا مَ

هُ  لَّ لَ ضِ هِ االلهُ فلاَ مُ هُ و يهدِ لِلْ فلا هاديَ لَ ن يُضْ أشهدُ أن لا إله إلاّ االلهُ وحده لا شريكَ لهُ و مَ

هُ  داً عبدُ هُ و وأشهدُ أنَّ محمّ  رسولُ

هَا﴿ د:یفرما یداوند متعال مخ ُّ�
َ
� ِينَ ٱ َ�ٰٓ َّ�  ْ ْ ٱءَامَنُوا َ ٱ �َّقُوا وََ� َ�مُوُ�نَّ  ۦحَقَّ ُ�قَاتهِِ  �َّ

سۡلمُِونَ  نتُم مُّ
َ
د و یه باکچنان  مان! آنیاھل ا یا«ترجمه:  .]١٠٢آل عمران: [ ﴾١٠٢إِ�َّ وَأ

تا اگر مرگتان به ناگاه د ینکد، غفلت نینک ید و شما (ھمواره سعید، از خدا بترسیشا

 .»دیه مسلمان باشکد مگر یریسد،) نمر  فرا
هَا﴿ ُّ�

َ
� ْ ٱ �َّاسُ ٱ َ�ٰٓ ِيٱرَ�َُّ�مُ  �َّقُوا خَلَقَُ�م مِّن �َّفۡسٖ َ�حِٰدَةٖ وخََلَقَ مِنۡهَا زَوجَۡهَا  �َّ

ۚ وَ  ْ ٱوََ�ثَّ مِنۡهُمَا رجَِاٗ� كَثِٗ�� وَ�سَِاءٓٗ َ ٱ �َّقُوا ِيٱ �َّ ۚ ٱوَ  ۦ�سََاءَٓلوُنَ بهِِ  �َّ رحَۡامَ
َ
َ ٱإنَِّ  ۡ� َ�نَ  �َّ

 .]١النساء: [ ﴾١ �يِبٗاعَليَُۡ�مۡ رَ 
ه شـما را کـ ید؛ پروردگاریمردم! از(خشم و عذاب) پروردگارتان بترس یا«ترجمه: 

 یادیـرد و از آن دو، مردان و زنـان زکد و ھمسرش را از نوع او خلق یانسان آفر یکاز 
گر را بـه او یه ھمدکد یبترس ییمنتشر ساخت. و از (خشم و عذاب) خدا ن)یزم یرو (بر

د. ھمانا خداوند، یریده بگیرا ناد یشاوندیوند خویه پک نید از ایزید و بپرھیدھ یسوگند م
 .»مراقب شما است

هَا﴿ ُّ�
َ
� ِينَ ٱ َ�ٰٓ َّ�  ْ ْ ٱءَامَنُوا َ ٱ �َّقُوا ْ قَوۡٗ� سَدِيدٗا  �َّ عَۡ�لَُٰ�مۡ لَ  يصُۡلحِۡ  ٧٠وَقُولوُا

َ
ُ�مۡ أ

َ ٱوََ�غۡفرِۡ لَُ�مۡ ذُنوَُ�ُ�مۡۗ وَمَن يطُِعِ   -٧٠الأحزاب: [ ﴾٧١َ�قَدۡ فَازَ فوَۡزًا عَظِيمًا  ۥوَرسَُوَ�ُ  �َّ

٧١[. 
جـه) یه در نتکـد(یید و سخن حـق و درسـت بگویمؤمنان! از خدا بترس یا:«یعنی

ه از خـدا و کس کآمرزد و ھر  یم گرداند و گناھانتان را یسته میخداوند، اعمالتان را شا
 .»رسد یم یبزرگ یابیامک، قطعاً به ندکامبرش، اطاعت یپ
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دار گشته و ھمواره یه پدکاست  ییھا یمارین بیتر ، از بزرگیگمان تعصب مذھب یب
ھا و سطوح مختلف، اثر گذاشته است. تعصـب و  ن امت قرار گرفته و بر جنبهیا یفرارو

ن امت در یند ایت و برآیه بر واقعکباشد  یم یآن در سطح یامدھایجا و پ یب یسرسخت
 ، اثر نھاده است:یمھم و اساس ی دو جنبه

و بستن  یشناس و مطالعات سنت یقرآن یها نارگذاردن پژوهشک نخست): ی (جنبه
 باب اجتهاد

تاب ک یھا نابجا بر حصار مذھب، بدون نظرداشت داده ی(و پافشار یتعصب مذھب
بر  یلیچ دلیه ھکود و بندھا شده یاز ق یمختلف یھا گونه یریگ لکو سنت) باعث ش

ن ین این و بارزتریتر متعال نازل نشده است. از مھم یخدا یھا از سو آن یدرست
چ ین، ھمان مذھب است و ھیه: (دکن گفته یرد به اکتوان اشاره  یاساس م یب یدھایق

ه کن شده ی، ایپندارن یچن ی جهین و مذھب وجود ندارد.) نتیان دی، میتفاوت
ن پندار (خام و نادرست) یست!) از ھمیند: (خروج از مذھب، درست و روا نیگو یم

ھا و  شهیب اندیار شومش را در تخرکه کد آمده ی، پدیفتواھا و اصول سخت ونادرست
ساخته  یافته، عملی، گسترش یمارین بیه اک ییدر جاھا یامت اسلام ی روان توده

ند، مورد یبرگز یگریجدا شود و مذھب د یه از مذھبکس کچه ھر آن  است. چنان
رود  یر سؤال میافراد ز ین، عزت نفس و توان علمیرد. علاوه بر ایگ یسرزنش قرار م

 یتاب و سنت را بررسکگردد و  یل میه دنبال دلکست یست و چکی، یه فلانک
 ند؟!!ک یم

ورانه در تمام سـطوح کورکد بسته و یھا و پندارھا، تقل ن تعصبیه اکست ین یدیترد
ن باعـث یچنـ گـردد و ھم یرفـت م شیو عـدم پ یمانـدگ را به دنبال دارد و سبب عقب

تاب و که به عنوان کشود  یم یا و خجسته کمبار یوند با وحیامت از پ یو دور یدگیبر
) و اسـاس و یمـذھب یھا ھا است و منبع فقه و (قرائت یتمام خوب ی هیسنت، اصل و ما

 باشد. یل میفضا ی ھمه ی هیپا

 یاسلام یپارچگیکان رفتن وحدت و یدوم): از م ی (جنبه
ه اشاره کاست  یجوامع یھا ن مشخصهیتر ، مھمیورز نهکیو  یریش، درگکشمک

ن در یمذھب و منحصر دانستن د یکد و تعصب بر یتقل ی بسته یفضا  م [و در آنیردک
 باشد.] یم مکچھار فقه مشھور، حا
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 یه خـداکـاسـت  یو اخـوت یدوسـت ی برنـده نی، از بیو اختلاف یورز نهکین یچن
ش و اخـتلاف مسـلمانان کشمکه کست ین کیرده است. شکمتعال، بر مسلمانان فرض 

پارچـه  یک یه مانند تنـکن امت را یان ایه بنکباشد  یم یلین مسایتر کبا ھم، از خطرنا
پاشـد. مـرض اخـتلاف و  یند و تن و توان واحدش را از ھم مک یز میزریاست، نابود و ر

ه دشـمنان خـدا، کـاسـت  یطان و ھمان ھـدفیش یسرور و شادمان ی هی، مایورز نهکی
تر بسازند و بر  ارش را راحتکردن امت، کپاره  ندن و پارهکق پراینند تا از طرک یدنبال م

 ره شوند.یآن چ
امـت،  یپـارچگ یکوحـدت و  یاخـتلاف و نـابود یھا ن مظاھر و نشـانهیتر از مھم

 یا نمـاز خوانـدن فـردیـه: (آکـرد کـاشـاره  ینـیچن نیا ییھا توان به طرح پرسش یم
مذھب،  یا (نماز شـافعیس؟!!) کز است و بر عی، جایحنف یمذھب، پشت سر امام یشافع

ح یمذھب، صـح یشـافع یمذھب به امامـت شخصـ یمذھب و نماز حنف یپشت سر حنف
 یا شخصـیـرد و یـبگ یشـافع ید ھمسـرتوانـ یم یحنفـ یا فردیا باطل؟!!).. (آیاست 
 یده را بھتـر اسـت بـه شخصـیـنـد؟!!)..(آب گندکازدواج  یحنف یمذھب، با زن یشافع
 م؟!!)یا بھتر است به سگ بدھیست یه بر مذھب ما نکم یبدھ

، ینگر و واقـع یتعصـب مـذھب یامـدھایاز پ یباچه، ضمن اشاره به برخـین دیدر ا
 م:یدان یم یز ضروریل را نیات ذکن یادآوری

 یشـیاند و غلط یمـاریب یتعصـب، نـوع یامدھایھا و پ ه نشانهکست ین کیالف) ش
چنـان از  ن امـت، ھمیست و این یر و عمومیگ ، ھمهیمارین بیه اکاست؛ اما الحمد لله 

 ین امـت را ھمراھـیـامـت، ایتـا روز ق یکـیر و نیـباشـد و خ یمند م بھره یکیر و نیخ
 ند.ک یم

 ی هیـه اگـر از زاوکـسـت؛ بلین یاتب فقھـکدر اصل مدارس و م یاستکب و یب) ع
 ینـیو سـنت) بـه مـدارس علـوم د  پژوھش در قرآن یت مدارس برایقابل یعنیمثبت (

در تعصـب بـر  یاسـتکب و یباشد. ع ین مدارس، خجسته و فرخنده میم، وجود ایبنگر
امت قرار  یفرارو یلات و خطراتکشود تا مش یه باعث مکاست  یمذاھب و مدارس فقھ

 ند.ک یپاره و پراختلاف م ه آن را پارهکرد یبگ
 ی گذاران آن، بنا بر دانش و گستره انیه بنکل گرفته کش یمذاھب، در قالب مدارس

ه خـود کـ یاند تا در چارچوب اصـول و ضـوابط نموده یادیو تلاش ز یخود، سع یعلم
گـر افـراد یز ھماننـد دیآنان نرند؛ یتاب و سنت برگکرا از  یام شرعکاند، اح ب دادهیترت
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ح یشـان درسـت و صـحیھا ه تمـام گفتهکاند  امبران معصوم نبودهیسان پ بشر بوده و به
ه درسـت و کل گرفت [کن مبنا و صورت، شی، بر ھمیفقھ یھا  رو مجموعه نیباشد و از ا

انـد، دو پـاداش  چه، درسـت گفته در آن یباشد.] امامان فقھ یخته مینادرست در آن آم
افـت یاجـر و پـاداش در یـکز یـانـد ن رده و به خطـا رفتهکه اشتباه کابند و ھر جا ی یم
 نند.ک یم

ه کـاسـت؛ چرا یو دانستن آن، ضـرور یادآوریه کوجود دارد  یات مھم و درستکن
 دارد: ینیچن نیا یھا در پژوھش یا هیو پا یمحور ینقش

ن یچنـ و ھم یشناسـ و مطالعـات سنت یقرآنـ یھـا ه پژوھشکست یدرست ن اول)
نـار ک یمنھج و روش سلف صالح در فھم قرآن و سنت، به بھانـه و بـه نـام فقـه اسـلام

راث یـنـار نھـادن مکو  یبه پـژوھش در فقـه اسـلام یتوجھ یچه ب گذارده شود. چنان
 ست.یح نیتاب و سنت صحکبه نام  یفقھ یبھا گران

 باشد: یل میل ذکبه ش ین چارچوب، پژوھش در فقه اسلامیروش درست در ا
 الف) فقه مقارن.
 .یب) فقه استدلال

 یاست بشـر یز عملیان فقه مذاھب نیاز م یل فقھیح مسای.. ترجیحیج) فقه ترج
 ست.یبر آن، درست ن یه تعصب و سرسختک

افـراد امـت،  ی از عـوام و تـوده یارکـن یه چنـکـشود  ین مسأله مطرح میا کنیا
 ین مسأله، ما را از موضـوع اصـلیاه: پرداختن به کد گفت یدر پاسخ با… ستیساخته ن
 ١طلبد. یمستقل و جداگانه م یارکن موضوع، یا یند و بررسک یخارج م

◙ ◙ ◙ 
ه خـود را ھماننـد سـلف صـالح، کـم ین ھستیازمند این یش از ھر زمانیب کنیما، ا

ه کـ رغم آن م. آنان بهینکعامل، به فرھنگ و اخلاق اختلاف، آراسته  یمجتھدان و علما
ز یـھم دعا ن یردند و براک یگر را حفظ مید یکبا ھم اختلاف داشتند، حرمت و احترام 

رد، بر ک یاز آنان، وفات م یکیچه  خواندند و چنان یگر نماز مید نمودند، پشت سر ھم یم
گونـه  نید ھـم ایـردنـد. باک یاد مـیـ، یر و خـوبیـسوزاندند و از او تنھا بـه خ یاو دل م

ه کـشان مھـم نبـود یھا، روشن شدن حق بود و برا ود و ھدف آنه مقصکبودند؛ چرا یم

از امام شوکانی به تحقیق و تخریج: محمد صبحی  »المفيد في حكم التقليدالقول «نگاه کنید به:  -١
 حسن حلاق.
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ه تنھــا بــه روشــن شــدن حــق کــ، روشــن و غالــب شــود؟ بلیســکحــق، توســط چــه 
ردم، جـز کـس منـاظره و بگومگـو نکچ یبا ھ«د: یگو یم/ یدند. امام شافعیشیاند یم
 »د.یاو روشن نما ی لهیمتعال، حق را به وس یه دوست داشتم: خداک نیا

ه کـنار نھادند؛ چراکن اخلاق و فرھنگ را یه اکآمدند  یسانکن بزرگواران، یپس از ا
 یل اختلافـیه سلف صالح در مساکشد  یتیت افراد، متفاوت از نیرد و نکر ییھا تغ ھدف

ن یـاد خـدا در ایـره گشـت؛ یـر و درون افراد، چیردند. ھوا و ھوس، بر ضمک یدنبال م
س، کـه ھـر کـقرار گرفت  ییھا، در راستا استهھا و خو افت و تمام تلاشی یاستکمردم، 

بـه حـال  یوا یا در چنـان جامعـه یاو غالب شـود. آر ی ر و خواستهکدوست داشت ف
شـگفت و تعجـب  ین جـاید! بنـابراین مردمان مخالفت نمایا ی شهیه با اندکبود  یسک
و  گرید یـکبـه  ییگو ھا، شاھد دشنام یشیاند ھا و غلط ین خودسریخاطر ا ه بهکست ین

 م.یباش یدیھا و اختلافات شد یریدرگ
ه کـرا به وجود آورده  یسانکنش، ید یحفظ و ماندگار یمتعال، ھمواره برا یخدا

بُرد  اران و دسـتکـ ف گزافین را از تحریامت بپردازند و د ینیرد امور دک به اصلاح و به
آغاز شد  شصحابه یار از علماکن یاران، مصون بدارند. اک اوهی یگر ان و خفتیگرا باطل

د بـر اصـول و کیـافت. روش سلف صالح تأیت شده و تداوم یو با منھج سلف صالح، حما

توان قبول و یا رد کـرد؛ جـز سـخن  یرا م ی(سخن ھر کس: هکل بود ین قبیاز ا یضوابط

، صحیح باشد، مـذھب مـن یچون و چرا پذیرفته شود.).. (ھرگاه حدیث یمعصوم که باید ب
 .ھمان است)

در / هیمیت چون ابن یسانکافت و یام تداوم یرار اکه، در گذر دوران و تیون ریا

من أخلد  على(الرد تاب کدر / یوطیو س (رفع الملام عن الأئمة الأعلام)تابش به نام ک

گر از علما، ید یا ن عدهیچن و ھم جتهاد في كل عصر فرض)الأرض وجهل أن الا لىإ
درست  ی شهیار اشتباه را از اندکھا و اف نند و دروغکنه یشه را نھادین اندیدند تا ایوشک

ن پھنه، یه در اکاست  یسانکگر یاز د/ یالله دھلو یند. علامه ولی، بزدایاسلام

را به نگارش  (الإنصاف في بيان أسباب الإختلاف)تاب کنمود و  یا ت خجستهیفعال
م یدواریم و امینک یم میتاب را به برادران و خواھران مسلمان تقدکن یا کنیدرآورد. ا

 یدرست اسلام ی شهیاند یبنا یبرا یا در ساختمان، مقدمه یسان خشت ار، بهکن یه اک
 گردد.





 

 

 مؤلف یمختصر از زندگان یشرح

 نام، زادگاه و دوران پرورش
است و نسبش به عمر بن  یدھلو یم عمریالله احمد بن عبدالرح یاو، علامه ول

م در ١٧٠٢ھـ.ق برابر با سال ١١١٤، روز چھارم ماه شوال سال یرسد. و یم سخطاب
افت. یه به علم و تقوا شھرت داشت، پرورش ک یا روھتل ھند زاده شد و در خانواده

 ی از جمله الهندية) (الفتاون یه تدوکدورانش بود  ی ان برجستهیپدرش از علما و صوف
چنان تا دوران ما رسالت دعوت را در  اش، ھم از خانواده یاریاوست. بس یل علمیفضا
 شند.ک یھند، به دوش م ی قاره شبه

رد و بـه کـم را حفـظ یرکـقـرآن  یه در سن ھفت سالگکبود  یا الله، فرد نابغه یول
ــا شــوق و توجــه بســ یمجــالس علمــ ــه فراگیرفــت و ب ــار ب ــم پرداخــت و از  یری عل

علوم متـداول دورانـش را بـه  یری، فراگیش افتاد. او، در پانزده سالگیش پیھا دوره ھم
 یل علـم از علمـاید، به تحصید یم یاریاق بسیان رساند و چون در خود توان و اشتیپا

 یل از علمـایتحص ی ھـ به حجاز رفت و پس از ادامه١١٤٣رد و در سال کھند بسنده ن
از علـم و دانـش  یرخـت پرثمـرھـ به ھند بازگشـت و در ھنـد د١١٤٥حجاز در سال 

، از آن یدھلـو یھات فـات و نوشـتهیو خجسـته بـود. تأل یـکن یامدش بسیه پکاشت ک
گرا و منصـف بـوده و ھمـواره از  بـزرگ، حـق یشـمندی، عالم و اندیه وکت دارد یاکح

و مھـارت  یید، توانـایـو مباحـث جد ینیرده و در علوم دک یم یدور یرکف یتعصب و ب
 داشته است. یاریبس

 یدهلو یو رفتار یاخلاق یها یژگیو
به  یل و رغبتیچ میه ھکشه بود یزاھد و تقواپ ی، شخص/یالله دھلو یول
به علما، طلاب  یگران نداشت. او، متواضع و فروتن بود و محبت وافرید یھا داشته

نمودار ، در او ینواز اران داشت و سخاوت و مھمانکویکپژوھان و فقرا و ن علم، دانش
چ ینمود و در راه خدا از ھ یپروا به حق عمل م یرد و بک یان میارا بکبود؛ حق را آش
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س و خدمت به مسلمانان، یم، ارشاد، تدری، ھمواره به تعلید. دھلویھراس ینم یسرزنش
 مشغول بود.
ح یات صـحیـان روایـرو بـود و م انـهیمعتدل و م یشخص/ یالله دھلو یعلامه ول

رد و کـ ین جمع میفقھا و محدث ین اقوال و آرایچن ت معقول و ھممنقول و اقوال درس
، یه مـورد قبـول جمھـور علمـا بـود و در مـوارد اختلافـکـد یگز یرا برم ییاقوال و آرا

ه را در مــورد خــودش داشــت و یــن رویــ، اینمــود. و یرا انتخــاب م ین رأیتر حیصــح
رد و کـ یھـا را مـ مذھب آنت یخواستند، رعا یه فتوا مک یسانکگران و  پرشس ی درباره

ه از کـمتعال اسـت  یداد. به ھر حال تنھا خدا یگر، پاسخ م معمولاً برابر مذھب پرسش
 باشد. یخطا و لغزش بدور م

 یدهلو یعلم ی گاه و رتبهیجا
 یا بود و در پاره یو شافع یدر دو مذھب حنف/ یدھلو یپژوھش علم ی عمده

، به عنوان یشد. و یشد و ھمانند م یسو م از موارد، با امامان و مجتھدان مستقل ھم
 یدر ھند بود و سند تمام علما یاگر سنت نبویث، احیمحدث و مرجع مردم در حد

 رسد. یث ھند، به او میحد

، در یاللـه دھلـو یاگـر ول«سـد: ینو یم (إتحاف النـبلاء)تاب کق حسن خان در یصد
 »رفت. یشمار م ست، امام ائمه و سرآمد مجتھدان بهیز یدوران سلف م

 ید دهلویاسات
از  یادیـبخـش ز یاللـه دھلـو یاللـه): ول ی(پـدر ول یم دھلـویعلامه عبدالرح -١

ه و کـاللـه، مل یشتر آن را از پدرش فراگرفـت. پـدر ولیه بکش را و بلیھا آموخته
ات یـو روا یفلسـف یھا ات قـرآن را بـدور از شـائبهیـشـه در آیتدبر و اند یژگیو

 یدرسـت و اصـول ی وهی، در وجود فرزندش، پرورد و به او شـیلیف و اسرائیضع
 را آموزش داد. یپژوھ قرآن

خ عبداللـه بـن سـالم یشـ ی آموخته ه دانشکشان ی: ایخ محمد افضل دھلویش -٢
 ، درس داد.یالله دھلو یث را به ولیتب حدکبود،  کیم یبصر

 یحنفـ یردکـم یخ ابـراھیبـزرگ شـ ی هپسر علامـ یمدن یردکخ ابوطاھر یش -٣
تـب کگـر یاز د ییھـا امـل و بخشکرا بـه طـور  یح بخاری، صحی: دھلویمدن
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منـوره، ھمـواره  ی نهیخ ابوطاھر، خواند و مدت اقامتش در مدیث را نزد شیحد
خ ی(پـدر شـ یردکـم یخ ابـراھیشـ یھا از رساله یاریخ ابوطاھر بود و بسیبا ش

را  ١شـفکان عقل و نقـل و یجمع م یو چگونگابوطاھر) را در حضورش خواند 
 فراگرفت.

امـام  یمؤطـا/ ی: دھلـویمان مغربیخ محمد سلیپسر ش کیخ وفدالله میش -٤
 خ وفدالله خواند.ی، نزد شییحیبن  ییحیت یرا به روا/ کمال

ه کـبـود  یاللـه دھلـو یگر استاد ولیشان دی: ایحنف کیم ین قلعیالد خ تاجیش -٥
امـام  یتـب صـحاح سـته، مؤطـاکگـر یو د/ یح بخـاریاز صح ییھا قسمت
، آمـوزش یاللـه احمـد دھلـو یرا به ول یتاب الآثار و مسند دارمکو / محمد

 داد.

 یآموختگان احمد دهلو شاگردان و دانش
شوند و  یه شمرده نمکادند یقدر ز اند، آن درس خوانده یه نزد دھلوک یسانک

 باشند: یھا، چھار فرزندش م ن آنیمشھورتر
 ھـ)١٢٣٩-١١٥٩: (یز دھلویزخ عبدالعیش -١
 ھـ)١٢٣٣ن: (وفات:یالد عیخ رفیش -٢
 ھـ)١٢٣٠خ عبدالقادر: (وفات:یش -٣
 ھـ)١٢٢٧: (وفات:یخ عبدالغنیش -٤

 رد به:کتوان اشاره  ی، میالله دھلو یگر شاگردان مشھور علامه ولیاز د
 .یخ محمد عاشق دھلویش -١
 .یریشمکن یخ محمد امیش -٢
 .یم لاھوریخ جارالله پسر عبدالرحیش -٣
 .یلوید بریخ محمد ابوسعیش -٤

ای از اسرار برای رھرو طریق عرفان به  کشف، در نگاه صوفیان عبارت است از: ھویدا شدن پاره -١
ھای صریح و  زنند، در بسیاری از موارد با داده اشکال گوناگون. کشفی که صوفیه از آن دم می

ھای دینی و  ی کشف را باید بر اساس آموزه باشد. علاوه بر این، مسأله عی در تعارض میروشن شر
فھم سلف مورد بررسی قرار داد تا کشف و مکاشفاتی که در بازار دروغ و افترای برخی از 

 ی دین را نیالاید. (مترجم) ی زیبا و آراسته دار است، چھره صوفیان، پرطرف
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 .ین مرادآبادیالد عیخ رفیش -٥
 ….دوران) و یھقی(ب یالله مظھر ثناء یقاض -٦

 یالله دهلو یفات علامه ولیتأل
ه در یھا چاپ شده و بق شتر آنیه بکرسد  یبه پنجاه نوشته م/ یفات دھلویتأل

 یرسم زبان-ی، به زبان فارسیفات دھلویشتر تألیھند موجود است. ب یھا خانه تابک
فات یاز تأل یباشد. برخ یم -در آن دوران یھند یعلما یآن زمان ھند و زبان علم

 فات عبارتند از:ین تألین ایتر است. مھم ی، به زبان عربیدھلو

ه در کـ »الـرحمن بترجمـة القـرآن فـتح«تحت عنوان  یقرآن به زبان فارس ی ترجمه -1
 د.یھـ به انجام رس١١٥١سال 

ر و یاست و موضوعش در اصـول تفسـ یتاب، به زبان فارسکن یا: »الفوز الكبير« -2
 ن بار چاپ شده است.یباشد و چند ی) میم قرآنیقرآن (مفاھ یقواعد فھم معان

اسـت  یمختصر به زبان عربـ یتابکن، یا فتح الخبير بما لا بد من حفظه في التفسير: -3
ا بـه داده و بارھ یث را در خود جایحد یھا تابکشده در  تیروا یرھایه تفسک

 ده است.یچاپ رس
نوشـته و در آن،  یتاب را به زبان عربـکن یا : دهلوي،اطؤمن أحاديث الم المسو -4

از اقـوال  یمرتب نموده و برخـ یدید و جدیطرز مف را به/ کامام مال یمؤطا
، یرده اسـت. [المسـوکباشد،از آن حذف  یشان میه منحصر به اکرا / کمال

 بر المؤطا] یاست عرب یشرح
تـاب کب یـه به ھمـان ترتک »أطوالم«بر  یاست فارس یتاب، شرحکن یا :ىالمصف -5

 باشد و بارھا چاپ شده است. یم »المسو«

ن اصـول و یـیه در آن بـه تبکـد یـآور و مف است اعجاب یتابک حجة االلهّ البالغة: -6
ح را یث صـحیاز احاد یاریپرداخته و بس یو اھداف و اسرار شرع ینید یھا هیپا

 تاب بارھا، چاپ شده است.کن یشرح داده است. ا
 یبرگردان فارسـ کنیه اک یاست عرب یتابک الإنصاف في بيان أسباب الإختلاف: -7

 د.یش رو داریآن را پ
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باشـد و چـاپ ھـم  یم یتاب، به زبان فارسـکن یا قرة العين في تفضيل الشيخين: -8
 شده است.

بـه نگـارش درآمـده و  یتاب، به زبان عربکن یا مهمات علم الإسـناد: لىالإرشاد إ -9
 ز شده است.یچاپ ن

نگاشته و مناسبات و  یتاب را به زبان عربکن یا تراجم أبواب البخاري: دهلوي، -10
ث آن را یـو احاد یح بخـاریمختلـف صـح یھا ھا و بخش ارتباط باب یچگونگ

 رده است.کان یب
 ارزشمند.. ی تاب و رسالهک یگریو تعداد د الخير الكثير -11

 یوفات دهلو
 ٦١م در سن ١٧٦٣ھـ/١١٧٦ماه محرم سال  ٢٩در / یالله دھلو یامام ول

 ١، وفات نمود.یسالگ
م، از ینگاشـت یاللـه دھلـو یامـام ول یه بـر زنـدگانک یباچه و شرحین دیان ایدر پا

، یـکن ین عمل را خالصانه بگرداند، آن را به عنوان عملیه اکم یخواھ یمتعال م یخدا
ه مـال و اولاد کـ یاعمالمان قرار دھد؛ ھمان روز ی نامهز، در یرد وآن را در رستاخیبپذ

سـالم از  یه بـا دلـکـابـد ی ینجـات مـ یسکرسانند و تنھا  ینم یا دهیس به او فاکچ یھ
 حاضر شود. یگاه الھ شیفر و نفاق، در پک یماریب

 و آخر دعوانا أن الحمد اللهّ ربّ العالمين

ی  ، نوشتهنزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظرین بزرگوار نگاه کنید به: * تر با ا برای آشنایی بیش -١

(رییس اسبق ندوة العلماء در لکھنو) که در آن، شرح / علامه عبدالحی پسر فخرالدین حسنی
ھـ بیان شده است؛ مرحوم عبدالحی حسنی در سال ١٤حال علما و سرآمدان ھند در قرن 

 ، به تکمیل این کتاب پرداخت./سید ابوالحسن ندوی م درگذشت و فرزندش١٩٢٣ھـ/١٣٤١
 از خود ایشان.» المسوی من أحادیث المؤطا«ی کتاب  الله دھلوی در مقدمه * شرح حال ولی 
 ی ابوالحسن ندوی. ، نوشته٤* رجال الفکر و الدعوة، ج 
 ».دھلوی.الفوز الکبیر فی اصول التفسیر مرحوم «گفتار استاد سلمان ندوی در کتاب:  * پیش 

                                           





 

 

 مؤلف ی مقدمه

ا صلوات االلهّ عليه إالحمداللهّ الّذي بعث سي نا محمدً ا إ لىدَ االلهّ بإذنه  لىالنّاس ليكون هاديً

ا ثم ألهم الصحابة والتابعين وو ا منيرً فظوا سير نبيهم طبقة بعد الفقهاء المجتهدين أن يحسراجً

مَ  لىطبقة إ ا و علىوكان أن تؤذن الدنيا بانقضاء لِيُتِمَّ النِّعَ أشهدُ أن لا إله إلاّ االلهُ ما يشاء قديرً

هُ الّذي لا نبي بعده وحده لا شريكَ لهُ وأش هُ ورسولُ داً عبدُ االلهّ عليه  صلىهدُ أنَّ سيدنا محمّ

 آله وصحبه أجمعين.و
 اما بعد:

-میالله پسر عبـدالرح یو بخشنده، ول میرک یازمند به رحمت خدایر و نیفق ی بنده
 ید: خـداین گویچن -دارد یامل ارزانکطور  ا و آخرت بر او بهیه خدا نعمتش را در دنک

ه توانستم توسط آن، اسـباب و کنھاد  یاریاز اوقات در دلم، سنجه و مع یکیمتعال، در 
نزد خـدا چه  را بازشناسم و به آن ج یامت محمد مصطف یعوامل اختلاف و تفاوت آرا

ن عوامـل یـن ایـیبـه تب یا گونـه ه بهکـابم یو توان آن  ١ببرم یو رسولش، حق است، پ
نماند. از بنده در مورد عوامل و اسـباب اخـتلاف  یالکچ شبھه و اشیھ یه جاکبپردازم 

سؤال شد؛ لذا بـر آن شـدم تـا  یل فقھیام و مساکشان در احیاز ا سو مردم پ شصحابه
ان عوامل اخـتلاف یداشت، به ب یریادگیگر، توان  داد و پرسش یه وقت اجازه مکجا  آن

(الإنصـاف في بيـان ه نامش را کن موضوع شد ید در ایمف یا اش، رساله جهیه نتکبپردازم 

 نھادم. أسباب الإختلاف)

 لا قوة إلا بااللهّ العلي العظيمحسبي االلهّ ونعم الوكيل ولا حول و

که جناب مؤلف، با چنین قاطعیتی مدعی شناخت حق شده، پذیرفتنی نیست؛ چراکه ھیچ  این -١
گوید، از نظر خدا و رسول نیز درست و  چه می تواند مدعی شود که حتماً آن طور قاطع نمی کس به

 باشد. سزاوار می

                                           





 

 

 :اولبخش 
 ن در فروعیاختلاف صحابه و تابع یها اسباب و خاستگاه

 یآور ، مدون و گردج خدا رسول که فقه، در دوران ارزنده و مبارکد دانست یبا
ھان مورد یفق ی وهیبه ش یه مباحث فقھکج نبود ین راینشده بود؛ در آن زمان، چن

ان، کن ارییتب یبراه تمام تلاش و توان خود را ک ییرد. ھمان فقھایقرار بگ یبررس
اش و کنکلش، مورد یطور جداگانه و با دلا را به یزیبرند، ھر چ یار مک شروط و آداب به

خودشان ھست، به عنوان  ی ه ساخته و پروردهکرا  یدھند، موضوعات یقرار م یبررس
ل یپردازند، حد و مرز مسا ین آن مییمطرح نموده و به شرح و تب ییھا فرض شیپ

 دارند. یچه را قابل حصر است، محصور و بسته م نند و آنک یمشخص مر را یپذ فیتعر
ه کـشـان معلـوم شـود یه براکـ آن یدند و بید یرا م ج خدا رسول یوضو شصحابه

ا از یـباشد و  یان (و واجبات) وضو مکانجام دادند، از ار شانیچه، آن حضرت در وضو آن
 ١گرفتند. یت، وضو میفکیل و کآداب (و مستحبات) آن، به ھمان ش

را  ج ) نماز آن حضرتیز (چگونگین شخواندند و صحابه ینماز م ج خدا رسول
ز یحج گزاردند و مردم ن ج خدا رسول ١گزاردند. یطور ھم نماز م دند و ھمانید یم

)، ابوداود ٢٢٦)، مسلم (١٦٤( توان اشاره کرد به: روایت: بخاری از جمله مصادیق این نوشتار می -١
 ).٢٨٥ماجه( ) و ابن١/٦٤)، نسائی (١٠٦(

روایت است که ایشان، آب خواست و وضو گرفت؛  سی عثمان بن عفان از حمران، آزادشده 
نخست سه بار از ظرف آب برداشت و بر دستانش ریخت (و تا مچ شست). سپس با دست راستش 

نشاق (آب در بینی) کرد و بعد سه بار صورتش را آب برداشت و مضمضه (آب در دھان) و است
گاه ھر پایش را  گاه دستش را تا آرنج سه بار شست و بعد ھم سرش را مسح نمود و آن شست. آن

را دیدم که ھمانند وضویی که الآن گرفتم، وضو  ج خدا سه بار شست و سپس فرمود: رسول

وَْ وضُُوِ� ه«گرفتند و فرمودند: 
َ

� 
َ
أ ُ مَا  ذَا ُ�مَّ صَ�َّ مَن توَضََّ

َ
ث ِ�يهِمَا نفسَهُ َ�فَرَ ا�ُّ له عَتَْ�ِ لاُ�دَِّ

ْ
رَ�

مَ مِنْ ذَنبِهِ  ھر کس، مانند این وضوی من، وضو بگیرد و بااخلاص، دو رکعت نماز «یعنی:  »َ�قَدَّ
 »آمرزد. اش را می بگزارد، خداوند متعال، تمام گناھان گذشته
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 ٢ردند.کشان عمل یحج) ھمانند ا کدند و (در مناسیرا د ج حج آن حضرت کیچگون
چه  ن وضع و منوال بود. چنانی[و صحابه] به ھم ج خدا شتر اعمال و احوال رسولیب

ن ین ایچن ا شش تا؛ ھمیض وضو، چھار عمل است یه فراکردند کان نی، بج آن حضرت
وسته و پشت سر یوضو را پ ی، اعضاید شخصیه شاکز در نظر نگرفتند یفرض را ن شیپ

وسته و یش را پیه اعضاک ین فردیچن یا وضویه آکنند کم کسان ح نید تا بدیھم نشو
ه خواست خدا کاز موارد  یا ا نه؟ تنھا در پارهیپشت سر ھم نشسته، درست است و 

ه کن بود یز بر این ج خدا اران رسولیان شد و عادت یب یلیام به صورت تفصکبود، اح
چ یھ«د: یگو یم بعباس ابن ٣ردند.ک یسؤال م یلین مسایچن ی م، دربارهک یلیخ

م ک ج بھتر باشند؛ آنان، از آن حضرت ج ل خدااران رسویه از کدم یرا ند یگروھ
ازده مسأله، پرس و جو نمودند یشان، تنھا در مورد یات ایردند و در طول حک یسؤال م

هۡرِ ٱعَنِ  لُونكََ  َٔ �َۡ� ﴿ ان شده است؛ از جمله:یل، در قرآن بین مسایا ی ه ھمهک  لشَّ
: البقرة[ ﴾لمَۡحِيضِ ٱعَنِ  لُونكََ  َٔ وَ�َۡ� ﴿ و .]۲۱۷: البقرة[ ﴾قتَِالٖ �يِهِ� قلُۡ قتَِالٞ �يِهِ  ۡ�َرَامِ ٱ

پرس و جو  یلیمسا ی ، تنھا دربارهشصحابه«د: یافزا یم بعباس ابن .]۲۲۲

صَ�ِّ «فرمودند:  ج خدا ه است که رسولآمد سدر حدیث مالک بن حویرث ١
ُ
ْ�تُمُو� أ

َ
 »صَلُّوا كَمَا رَأ

نگاه کنید به: روایت: بخاری » گزارم. بینید که نماز می گونه نماز بخوانید که مرا می آن«یعنی: 
 )٩٧٩ماجه( ) و ابن٢/٧٧)، نسائی (٢٠٥)، ترمذی (٥٨٩)، ابوداود (٣٩١)، مسلم (٦٣١(

حجه و  را دیدم که سوار بر مرکب در روز نحر (دھم ذی ج خدا گوید: رسول می سجابر بن عبدالله ٢

خُذُوا مَناسكَُ�م، فإ�ِّ لا أدري لعّ� لا أحج بعد «فرمودند:  کردند و می روز قربان) رمی می
ْ
لِتَأ

دانم  گزاردن) را (از من) فرابگیرید؛ زیرا من، نمی یعنی: مناسکتان (و چگونگی حج »حجتي هذه
)، ١٢٩٧نگا: مسلم (» رسد و شاید) پس از این، حج دیگری نگزارم. اجلم، چه موقع فرا میکه (

 ).٣/٣١٨)، احمد (٥/٢٧٠)، نسائی (١٩٧٠ابوداود (
توجه بودند؛  ھای دینی، بی این، بدین معنا نیست که صحابه، نسبت به فراگیری احکام و دستور ٣

ا، نسبت به عمل به تمام دین و دستورھای ھ بلکه عدم کنجکاوی آنان، از آن جھت بود که آن
ھای نظری، اصل را بر  ھای دین در قالب بندی داده شرعی توجه وافری داشتند و بدون تقسیم

گری آنان اندک و عملشان، از لحاظ چند و  رو، پرشس ھای شرعی نھاده بودند؛ از این عمل به داده
 چون، بسیار بالا بود.[مترجم]

                                                                                                       



 ٢١  های اختلاف صحابه و تابعین در فروع بخش اول: اسباب و خاستگاه

ش یت عملشان را افزایفکیت و یمکشان نافع و سودمند بود (و یه براکردند ک یم
 ١»داد.) یم

ه من، از عمـر کندارد، مپرس  ینیچه وجود ع آن ی درباره«د: یگو یم بعمر ابن
امـده یوجود ن رحـادث و بـهیل غیمسـا یایـه جوکـس را که آن کدم یشن سبن خطاب

 »نمود. ین میشد، لعن و نفر یم
اش پـرس و  ه مـا، دربـارهکد ینک یسؤال م ییزھایچ ی شما، درباره«د: یگو یقاسم م

م. یه ما به دنبـالش نبـودکد یینما یبحث و جستجو م یلیمسا ی م و دربارهیردک یجو نم
دانم و اگـر  ینمـ یزیت آن چیه من، از ماھکاست  یلیمسا ی شما، درباره یپرس و جو
 »م.یه آن را پھنان بدارکمان روا نبود یم، برایدانست یم یزیاش چ ھم درباره

ام،  دهیـه دکـرا  ج خدا اران رسـولیـآن دسـته از «د: یگو یم/ عمرو بن اسحاق
دم یـند یچ قومیردند؛ ھکنم، وفات یھا را بب آنه ک ش از آنیه پکبودند  یسانکافزون از 

 »داشته باشند. یلف و آسانکت یو منش ب کسلو شه ھمانند صحابهک
داشـته باشـد،  یا یه ولک آن یه بکسؤال شد  یزن ی درباره یندک یاز عباده بن نُسَ 

ل یه ھمانند شما در مساکام  دهید یسانکمن، «وفات نمود. عباده گفت:  یدر جمع قوم
ل شـما، پـرس و جـو یچون مسـا یلیمسا ی دادند و درباره یبه خرج نم یو سخت لفکت

 ٢ھا را نقل نموده است. تین روایالله، ا رحمه یدارم» نمودند. ینم

حجر  ) با سند ضعیف. حافظ ابن١٢٢٨٨ی ، شماره١١/٤٥٤الکبیر طبرانی ( )،١/٤٨سنن دارمی ( -١
یکی از راویان این «) نیز این روایت را آورده و گفته است: ١/١٥٨الزوائد ( ھیثمی در مجمع

اش کم شده و روایات را  باشد؛ اما حافظه روایت، عطاء بن سائب است که ثقه و مورد اطمینان می
بنده (محقق) » کرده است. سایر راویان، مورد اطمینان ھستند. در ھم درآمیخته و قاطی

باشد که  ھای صحابه می گفته است، مربوط به آن دسته از پرسش بعباس چه ابن گویم: آن می
تر از آن است  ھای صحابه که در قرآن نیامده، خیلی بیش در قرآن کریم آمده است و گرنه سؤال

 ./قیم ) از امام ابن٤١٤-٤/١٦٦( که شمرده شود. نگا: أعلام الموقعین
 ) آمده است.٤٨-١/٤٧این روایات در سنن دارمی ( -٢
دارمی: مفسر، حافظ، محدث و فقیھی است با نام عبدالله بن عبدالرحمن بن فضل بن بھرام بن  

نمود و حدیث  عبدالصمد تمیمی دارمی سمرقندی (ابومحمد) که به مناطق مختلف، سفر می
 گفت. می
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افتـاد و آن  یه اتفـاق مکـردنـد ک یسؤال م یلیمسا ی درباره ج خدا مردم از رسول
دادنـد.  یو فتـوا مرده کـموضوع و پرسش صحابه، اظھار نظـر  ی ز دربارهین ج حضرت

ف یـار تعرکدھند، از آن  یانجام م یار خوبکه مردم، کدند ید ی) می(وقت ج رمکامبر ایپ
ردنـد. البتـه ک یار مـکـدنـد، انید یه مکـرا  یار بـدکا ینمودند) و  یدش مییرده (و تأک

ار کـا رد و انیگران و  پرسش یبرا ج صادرشده از آن حضرت یھا و فتواھا مکح ی ھمه
ز یـرو ن نیـافـراد، نبـود و از ا یھا، در اجتماعات و حضـور گروھـ ردهکاز افعال و  یبرخ

دانسـتند، از  ینم یزیخبر بودند و چ یب یا مسأله ی ، دربارهبر و عمرکچه ابوب چنان
اند؟  دهیشـن یزیـآن مسـأله، چ ی دربـاره ج خدا ا از رسولیه آکردند ک یمردم سؤال م

نم و یب یجـدّه (مـادربزرگ) نمـ یبرا یتاب خدا سھمکمن، در «فرمود:  سرکابوب یبار
 ی دربـاره  سرکابـوب» ا نه.یاند  ردهکن یاو مع یبرا یسھم ج خدا ا رسولیآ  هکدانم  ینم

 سرهیرد. مغکجو  و ا نه، از مردم جستیبرد  یاش ارث م ه مادربزرگ از نوهکن موضوع یا
د: یپرس سرکابوب» ششم را دادند. یکبه مادربزرگ،  ج خدا ه رسولکدم یمن د«گفت: 

رد و کـد ییـره را تأیـمغ ی مسلمه، گفته محمد بن » دھد؟ یه گواھکبا تو ھست  یسک«
 ١ن نمود.ییمادربزرگ تع یششم برا یکن اساس، سھم یز بر ھمین سقیر صدکابوب

 ی مسأله ی از مردم درباره سپرسش عمر فاروق یتوان به) ماجرا ین دست می(از ا
ن یـدر ا سشـوند.) عمـر ین آزاد میسـقط جنـ یه در ازاکرد کاشاره  یز(ینکا یغلام 

 ٢رفت.یره را پذیت) مغیمسأله، خبر (روا

)، ٢٨٩٤)، ابوداود (٤/٢٢٥. روایت: احمد در مسند (سه از روایت قبیصة بن ذؤیببرگرفت -١
حبان  ابن» این حدیث، حسن صحیح است.«). ترمذی گوید: ٢١٠١) و ترمذی (٢٧٢٤ماجه ( ابن

اند. حاکم گوید:  ) روایت کرده٤/٣٣٨) و حاکم در المستدرک (١٢٢٤ی به شماره ٣٠٠(ص

ی نیز با او موافقت نموده است.. روایت مالک در که ذھب »شرط الشيخين صحيح على«

) به ٤/٩٤) و دارقطنی (٦/٢٣٤و بیھقی در سنن ( ٩٥٩ی جارود به شماره )، ابن٢/٥١٣( مؤطا
اند. این حدیث، ضعیف است؛ نگا: (تلخیص  رسد، این روایت را آورده طرقی که به قبیصه می

 ) از آلبانی.١٦٨٠ی حجر و ھم چنین (الإرواء، شماره الحبیر) از حافظ ابن
ماجه  ) و ابن٤٥٧٠)، ابوداود (١٦٨٣)، مسلم (٦٩٠٦) و (٦٩٠٥ی( روایت: بخاری به شماره -٢

ی ملاص یا املاص (یعنی سقط جنین کردن  درباره س) از مسور بن مخرمه که گوید: عمر٢٦٤٠(
ر د ج خدا من، دیدم که رسول«گفت:  سدر پاسخ عمر سزن)، نظر خواست. مغیره بن شعبه
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ه خبر کرد کوبا اشاره  ی ] دربارهسعمر یتوان به پرسش و نظرخواھ ین میچن [ھم
ز، یـمجوس ن ی درباره سعمر ١رفت.ین باره پذیرا در ا ست عبدالرحمن بن عوفیو روا

 ١رجوع نمود. سعبدالرحمن بن عوفت یبه روا

کسی بیاور که «به مغیره فرمود:  سعمر» باره به (آزاد کردن) غلام یا کنیزی حکم فرمودند. این
راوی گوید: محمد بن مَسلَمه، بر درستی روایت » ات را تأیید کند.) با تو گواھی دھد (و گفته

 گوید: ملاص، به کسر میم، جنین زن را ) می١١/١٨٠مغیره گواھی داد.. نووی در شرح مسلم (
باشد و به چیزی که از دست، بلغزد  در نزد اھل لغت، به معنای وضع حمل زودرس می…. گویند

الله، از ھشام بن عروه، از  در روایت بخاری رحمه«افزاید:  شود. نووی می ھم گفته می
ای جز این  ی سقط جنین زن پرسید. چاره پدرش(عروه)، از مغیره روایت شده که عمر، درباره

ی راویان) حدیث، متصل  ی روایت، ذکر شوند تا (سلسله و عروه، ھر دو در سلسله نیست که مسور
 »را درنیافته و او را به چشم ندیده است. سباشد؛ چراکه عروه، دوران عمربن خطاب

بدین  س)، از عبدالله بن عباس٣١٠٣)، ابوداود (٢٢١٩)، مسلم (٥٧٢٩نگا: روایت: بخاری ( -١

به سوی شام حرکت کرد و چون به سَرغ [نام روستایی در مسیر شام و حجاز  سمضمون که: عمر
با عمر دیدار کردند و  -و ھمراھانش سابوعبیده-مترجم] رسید، فرماندھان و سپاھیان اسلام –

به من  سگوید: عمر می سعباس به ایشان خبر دادند که در شام، وبا شیوع پیدا کرده است. ابن
آنان را » مترجم] را به حضورم بخوان.-اند [که به دو قبله نماز گزاردهمھاجران نخستین «گفت: 

ھا نظرخواھی کرد: (اینک که)در شام، وبا شیوع یافته (چه کنیم؟)  به حضور خواستم و از آن
ما، برای کار (مھم و بزرگـ)ی «مھاجرین، در این باره با ھم اختلاف نظر داشتند؛برخی گفتند: 

ای از مردم و یاران  عده«بعضی ھم گفتند: » بینیم که بازگردیم. ر نمیایم و سزاوا بیرون شده
بینیم که آنان را در معرض خطر وبا قرار دھید.  با شما ھستند و ما، صلاح نمی ج رسول خدا

» انصار را به حضورم بخوان.«و سپس به من گفت: » از پیشم برخیزید و (بروید).«فرمود:  سعمر
ھا مشورت خواست و آنان نیز ھمانند مھاجرین  خواندم. عمر، از آن سمن، آنان را به حضور عمر

به  س(بر سر این موضوع که با شیوع وبا به شام بروند و یا بازگردند) اختلاف نظر پیدا کردند. عمر
آن دسته از بزرگان و «گاه به من گفت:  آن» از پیشم برخیزید و (بروید).«ھا فرمود:  آن

آنان را به حضور عمر » پس از فتح مکه، ھجرت کردند، احضار کن.سفیدان قریش را که  ریش
که دو نفرشان ھم با یکدیگر اختلاف نظر داشته باشند، نظر دادند و گفتند:  آن ھا بی خواستم. آن

 سعمر» بینیم که مردم را بازگردانی و آنان را در معرض ابتلا به وبا قرار ندھی. ما، صلاح می«
مردم نیز برای بازگشت، آماده » گردم. من، سوار بر مرکبم باز می«رد که: درمیان مردم بانگ برآو

ای کاش (تو «فرمود:  سعمر» گریزی؟ آیا از تقدیر الھی می«فرمود:  سشدند. ابوعبیده بن جراح
گفت. آری، از تقدیر الھی به حکم و  زدی و) شخص دیگری این حرف را می این حرف را نمی
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ه کـ سسـاریت معقل بـن یدن روایاز شن سعبدالله بن مسعود یحال سرور و خوش
و  سعمـر ی از درِ خانـه سیبازگشـت ابوموسـ یمـاجرا ٢مسـعود بـود؛ موافق نظر ابن

ه کـ نیبر ا یمبن سدیابوسع یث و گواھیحد ی درباره سید خدریاز ابوسع یپرسش و
تـب کن و یحیھـا، در صـح تین روایـامثـال ا ٣ده اسـت.یشن ج خدا ث را از رسولیحد

 ت شده است.یثرت رواک باشد و به یار میسنن، مشھود و بس

ای بروی که دو  غیر از این است که اگر شتری داشته باشی و به شیله گریزیم. آیا مشیت الھی می
خطر) و دیگری، خشک (و پرخطر)؛ در ھر یک از این  کناره دارد: یکی، سرسبز و پرگیاه (و بی

 سعباس ای. ابن ھا که شترت را بچرانی، به حکم و مشیت الھی، شترت را چرانده قسمت
آن ھنگام به خاطر ضرورتی، حضور نداشت، آمد و گفت: که تا  سگوید:  عبدالرحمن بن عوف می

إذا سمعتم به بأرضٍ فلا َ�قْدموا «شنیدم که فرمودند:  ج خدا باره، خبر دارم؛ از رسول من، در این«
ھرگاه شنیدید که در جایی، وبا آمده «یعنی:  »عليه و�ذا وقع بأرضٍ وأنتم بها فلا تخرجُُوا فرارًا منه

» جا را ترک نکنید. خاطر گریز از آن، آن گاه در جایی بودید که وبا، آمد، بهجا نروید و ھر به آن
 تصمیم گرفته بود.) و سپس بازگشت. ج خدا خدا را سپاس گفت (که برابر دستور رسول سعمر

گوید: من، کاتب جَزْء بن معاویه، عموی احنف  )؛ بجاله می٣١٥٧و٣١٥٦نگا: صحیح بخاری ( -١

ای از ایشان به ما رسید که دستور داده   ، نامهسشھادت عمر بن خطاب بودم که یک سال پیش از
از  سعمر» اند، از یکدیگر جدا کنید ھایی را که با محارم خود ازدواج کرده مجوس«بود: 

از  ج گواھی داد که رسول اکرم سکه عبدالرحمن بن عوف گرفت تا این مجوسیان، جزیه نمی
 .ی) ھَجَر، جزیه گرفتند مجوس (منطقه

 تخریج این روایت در صفحات بعد آمده است. - ٢

در «گوید:  می س)؛ ابوسعید خدری٥١٨٠) و ابوداود (٢١٥٣)، مسلم (٦٢٤٥نگا: روایت بخاری ( -٣

زده آمد و گفت:  با سیمایی پریشان و وحشت سنشسته بودم که ابوموسی شیکی از جلسات انصار
اش رفتم و سه بار سلام کردم ( و در زدم).  خانهپیام فرستاده بود که به نزدش بروم؛ درِ  سعمر«

ام. به او  اما جوابم را نداد؛ لذا بازگشتم. (اینک) عمر، مرا مؤاخذه کرده که چرا به نزدش نرفته
 ج خدا گاه بازگشتم. رسول گفتم: من، نزدتان آمدم و سه بار در زدم؛ اما کسی، جوابم را نداد؛ آن

ھرگاه یکی از شما، سه بار «یعنی:  »ثلاثاً فلم يؤُذَْنْ له فلَْ�جعْ إذا استأذن أحد�م «اند:  فرموده
به من گفته است:  سعمر» اجازه خواست و به او اجازه(ی ورود به خانه) داده نشد، باید بازگردد.

آیا کسی از شما » کنم. در مورد روایتی که گفتی، باید گواھی بیاوری و گرنه تو را تنبیه می«
جا حضور داشت،  که آن سابی بن کعب» شنیده باشد؟. ج خدا را از رسولھست که این حدیث 

افزاید: من، از  می سابوسعید» خیزد. ترین فرد به عنوان شاھد برمی سن به خدا که تنھا کم«گفت: 
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 یا از صحابه، به اندازه یکم؛ ھر یه گفتکن بود یھم ج خدا ھر حال، عادت رسول به
ام صادرشـده از رسـول کـرد، عبادات، فتواھـا و احک یسر میش میمتعال، برا یه خداک
 یجه فحـواید و در نتیشیاند یرد و در آن مک ید، حفظش میشن ید و مید یرا م ج رمکا

شـناخت. از  یده بود، بازمیده و شنیچه د ن متناسب با آنیھا و قرا را از نشانه یزیھر چ
ھـم  یرا بر اسـتحباب؛ از بعضـ ینمود و برخ یرا بر اباحه و جواز، حمل م یرو، برخ نیا

رد ک یرو ی رد. عمدهک یم نسخ، برداشت مکبا خود داشت، حه ک ینیبنا بر شواھد و قرا
و  یاسـتدلال یھا وهیھـا و شـ ه بدون گذر از راهکن بود یبر ا ین پھنه، مبتنیصحابه در ا

اند،)  دهیده و شنیچه د عمل، به آن ی هینان خاطر (و از زاویتوجه به آن، با آرامش و اطم
گاه و بدون ت بنگرند. چنان اشاره  یگر را چه از روید لف، سخنان ھمکچه اعراب، ناخودآ

گر، ید یک یھا گفته کشان، به دریھا فھمند و دل یح و روشن، میه باشد و چه صریناکو 
شد و پس از آن صحابه بـه  ین منوال سپریبه ھم ج ابد. دوران رسول خدای یآرامش م

 یـکمـردم  یشـوا و مقتـدایم پکـاز آنـان، در ح یکمختلف رفتند و ھر  یھا نیسرزم
د، مطرح شـد. از ھـر یل جدیافت و مسای یدادھا، فزون یه قرار گرفت. رویا ناحیمنطقه 

ھا و  ادداشـتیشد، حسب  یسؤال م یا ه در مورد مسألهکان (صحابه) یشواین پیاز ا یک
ه پاسـخ کسراغ نداشت  یزیچه در محفوظاتش چ گفت و چنان یاستنباط خود، پاسخ م

 ییگو ن، بـه پاسـخیل و قـرایـتوانسـت بـا اسـتنباط از دلا یا نمیسؤالات تازه را بدھد و 
ه کـ یو پـردازش عللـ یرد و بـا، بازشناسـکـ یخود اجتھـاد مـ ید، به رأیھا برآ پرسش
م صادر نمـوده بودنـد، ک، حیا ح خود در مورد مسألهیصر یھا در فرموده ج خدا رسول

م، کـسازگار باشد و در صـدور ح ج رمکرسول ا یھا ه با خواستهکداد یفتوا م یا گونه به
ن یـرد. در ایـبا اھداف آن حضرت، صـورت نگ یدر سازگار یریو تقص یوتاھکگونه  چیھ

ل یه به موارد ذکل گرفت کاز اختلاف آرا و اقوال صحابه، ش یمختلف یھا بحبوحه، گونه
 رد:کتوان اشاره  یم

این را  ج خدا به نزد عمر رفتم و گواھی دادم که رسول ستر بودم؛ با ابوموسی ھمه کوچک
ترین فرد، به عنوان  سن ی ابی بن کعب که کم گوید: منظور از این گفته می /اند. [نووی گفته

باشد و بزرگ و کوچک ما، از آن خبر دارند.  خیزد، این است که این حدیث، مشھور می گواه برمی
 (مترجم]
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م کــحفتــوا و  یا ، در مــورد مســألهیصــحاب یــکه کــافتــاد  یار اتفــاق میبســ -١
ه از فتـوا و کـ ن آنیده بود؛ بنابراینشن یگرید یده و صحابیرا شن جخدا رسول

 رد:ک یخبر بود، شخصاً اجتھاد م یم صادرشده، بکح
طور مثـال:  ث باشد: بهیبرد تا اجتھادش، موافق حد یار مک مال تلاشش را بهکالف) 
سؤال شـد  یزن ی درباره سمسعود ه: از ابنکاند  ردهکت ی، روا١گرانیو د/ یامام نسائ

 سرده اسـت؛ ابـن مسـعودکن نییش تعی) برای(مھر یزیرده و چکه شوھرش وفات ک
رده کـصـادر  یمـک، حین مـوردیدر چنـ ج خدا ه رسـولکـمن، سراغ نـدارم «گفت: 
آن زن  یه بـرایـن مھریـین حال گذشت و آنـان، (در مـورد تعیماه به ھم یک» باشند.

ه کـبـه اجتھـاد خـود، فتـوا داد  سمسعود ه ابنک نیاردند تا ک یم یمرده) پافشار یشو
نـد و نـه از یفزایب یزیـنند و نه بر آن، چکن ییش تعیھمانند ھووھا یآن زن، مھر یبرا

د عدّه بگذراند و از شـوھرش، ی، باین زنیه چنکن فتوا داد یچن نند. ھمکم ک یزیآن چ
ھا،  از زن یکی ی درباهج خدا ه رسولکداد  یز گواھین سساریبرد. معقل بن  یز میارث ن
ه کـ( سمعقـل یدن گـواھیبـا شـن سم دادند. عبدالله بن مسـعودکل حکن شیبه ھم

رش اسـلام، بـه آن انـدازه یه پـس از پـذکـحال شد  خوش یقدر ش بود) بهیموافق فتوا
 خشنود نشده بود.

بـه وجـود  یا مسـأله ی دربـاره ییو بگومگو  ، مناظرهیا چند) صحابیان دو (یب) م
ث، یه حدک یسکشد؛  یان میدر مورد آن مسأله ب یثیبحث، حد ی در بحبوحه آمد و یم

ث عمـل ینشسـت و بـه حـد یاش عقـب م ده بـود، از گفتـهیتا آن زمان به گوشش نرس
ند، بر او ک، در حال جنابت، صبح یسکه اگر کن باور بود یبر ا سرهیرد: مثلاً ابوھرک یم

ه کـگفتند  یتیره روایابوھر یبرا ج خدا از زنان رسول یه برخک نیست تا ایروزه (روا) ن
 ٢بر خلاف نظرش بود.

)؛ این ١٨٩١ماجه ( ) و ابن١١٤٥)، ترمذی (٢١١٥و٢١١٤)، ابوداود (٦/١٢١نگا: سنن نسائی ( -١
 ، از علقمه و اسود روایت شده است.حدیث صحیح

) ابوبکر [بن ٧٧٩) و ترمذی (٢٣٨٨)، ابوداود (١١٠٩)، مسلم (١٩٢٦و١٩٢٥نگا: روایت بخاری ( -٢
اگر فجر، طلوع کرد و کسی، در «گفت:  گوید: از ابوھریره شنیدم که می عبدالرحمن بن حارث]می

ن بن حارث گفتم. او، این قضیه را رد این را به پدرم، عبدالرحم» حال جنابت بود، روزه نگیرد.
گاھی فجر در حالی طلوع «ھا گفتند:  رفتیم. ھر دوی آن لسلمه کرد و با ھم نزد عایشه و ام
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رو  نیـرش باشـد. از ایه قابـل پـذک یلکد؛ اما نه به شیرس یث، به شخص میج) حد
طور مثال:  گرفت: به یث، خرده میحد ی، بر درستیلیرد و به دلاک یاجتھادش را رھا نم

بـوده  یه او، زنـکداد  یگواھ سفاروق الله عنھا در حضور عمر یس رضیفاطمه بنت ق
ن یـی، تعینکش نفقـه و مسـیز بـرایـن ج خدا و رسـول ١ه سه بـار طـلاق داده شـدهک
تاب خـدا را کما، «رفت و فرمود: یالله عنھا را نپذ یفاطمه رض ی گفته ساند. عمر ردهکن

زن  یم؛ بـراینـک یا دروغ، رھا نمـید یگو یم راست میدان یه نمکزن  یکدر برابر گفتار 
 »ن، محفوظ است.کمطلقه، حق نفقه و مس

ه ک( یترس یا از خدا نمیس]! آیفاطمه [بنت ق یا«ز فرمود: یالله عنھا ن یشه رضیعا
 ٢»ندارد)؟ ین، حقک: زن مطلقه، در مورد نفقه و مسییگو یم

مم یه تـکـن بـود یـبـر ا سن نظر عمر فاروقیخیت شیه: بنا به رواک نیگر ایمثال د
ت یـروا سدر حضـور عمـر سست. عماریابد، درست نی یآب نم هک یشخص جنب یبرا
ده اسـت. یـغلت کافتـه، در خـایجنب شده و چـون آب ن یه: او(عمار)، در سفرکرد ک

ه کن بس بود یتو ھم یبرا«افتند، به او فرمودند: ین ماجرا اطلاع یه از اک ج خدا رسول
شـان را مسـح یھا ن زده، صـورت و دستیشـان را بـر زمـکو دسـتان مبار» ینکن یچن

ه از کـاورد یـھـم ن یلـیرفت و در برابـرش دلیرا نپذ ست عماریروا سردند.. اما عمرک
ھا  رش آنیافت و مورد پذیان مردم شھرت یث، درمیب حدین ترتیند و بدکنظرش دفاع 

 عمل نشد.) سباره به نظر عمر نید (و در ایر مرتفع گردیگ واقع شد و گمان خرده

گوید: من  راوی می» گرفتند. بستری، جنب بودند و روزه می خاطر ھم به ج خدا کرد که رسول می
سأله را برای مروان تعریف کرد. و عبدالرحمن (پدرم) نزد مروان رفتیم و عبدالرحمن، این م

که به نزد ابوھریره بروی و او را به  اجرای دستور من، بر تو لازم است مگر این«مروان گفت: 
 سبه نزد ابوھریره رفتیم و عبدالرحمن، ماجرا را به او گفت. ابوھریره» اشتباھش متوجه کنی.

آن دو، «فرمود:  سفت: آری. ابوھریرهعبدالرحمن گ» سلمه، این را گفتند؟ آیا عایشه و ام«پرسید: 
من، این را از «اش را به فضل بن عباس، نسبت داد و گفت:  و سپس ابوھریره، گفته» داناترند.

با شنیدن روایت عایشه و  سبدین ترتیب ابوھریره» ج خدا فضل شنیدم؛ نه از رسول
گاه بسلمه ام  رف شد.اش منص تر بودند] از گفتار گذشته [که به چنین مسایلی آ

 شوھر فاطمه بنت قیس که این بانو را طلاق داد، ابوعمرو بن حفص بوده است.(مترجم) -١

 )١٤٨٠)، مسلم (٥٣٢٤و٥٣٢٣ی ( نگا: روایت بخاری به شماره -٢
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ث بـه او بـود: از آن یدن حدی، نرسیصحاب یاجتھاد شخص یھا ه از خاستگا یکید) 
بـه زنـان دسـتور  سآمده اسـت: عبداللـه بـن عمـر/ ح مسلمیه در صحک نیجمله، ا

ن موضـوع یـالله از ا یشه رضـینند. عاکسوان خود را باز یه در ھنگام غسل، گکداد  یم
گاه شد و فرمود:  ھنگام  شـان (بـهسوانیردن گکـه زنان را به بـاز کعمر  شگفتا از ابن«آ

شان را بتراشند! مـن یدھد موھا یھا دستور نم ه به آنکدھد! خوبست  یغسل) دستور م
سـرم آب  یم و مـن، فقـط سـه بـار رویردکـ یظـرف، غسـل مـ یکاز  ج خدا و رسول

 »ختم.یر یم
ه کـ یدر مورد نماز زن ج خدا ه رسولک ده بود یت به ھند نرسین روایگر: اید یمثال

توانست نماز بگـزارد،  یه نمک خاطر آن رو به نیو از ا ١اند رخصت دادهده، یناوقت خون د
 ست.یگر یم

را  یھا عمل از آن یه برخکن بود یان صحابه، ایگر اختلاف نظر درمیخاستگاه د -٢
ھم  یپنداشتند و بعض یجواز آن عمل م ی دند، نشانهید یم ج خدا ه از رسولک

 ٢بیت تحصـیـتـوان بـه روا یطور مثـال م دانستند: به یآن عمل را مستحب م
 ھنگام بازگشت از عرفات. آمدن در ابطح به ه عبارت است از فروکرد کاشاره 

ن عمـل را مسـتحب دانسـت و از یـا سرهیدر ابطح فروآمدند؛ ابـوھر ج خدا رسول
ن باورنـد یـبر ا شعباس شه و ابنیاند. عا حج پنداشته یھا ) آن را از سنتیرو (برخ نیا
رو نـزول در ابطـح را سـنت  نیـبـوده و از ا یدر ابطـح، اتفـاق ج خدا ه نـزول رسـولک

 دانند. ینم

 ج خدا حبیش به رسول گوید: فاطمه بنت ابی می ل)؛ عایشه٣٣٣)، مسلم (٣٠٦نگا: بخاری ( -١
 ج خدا رسول» شوم؛ پس آیا نمازم را ترک کنم؟ میخدا! من، پاک ن ای رسول«عرض کرد: 

إنمّا ذلك عرق وليس بالحيضة؛ فإذا أقبلت الحيضة فاتركي الصلاة فإذا ذهب قدرها «فرمودند: 
آن، فقط زردابه و خون رقیق است و خون حیض نیست؛ پس «یعنی:  »فاغس� عنكِ الدمَ وصّ� 

بند آمد، خون را از خودت بشوی و نماز ھرگاه آن خون رقیق آمد، نمازت را ترک کن و چون 
 »بگزار.

تحصیب: عبارت است از فروآمدن در وادی محصّب یا ابطح به ھنگام بازگشت از منی به مکه در  -٢
 پایان مراسم حج. محصب، درمیان دو کوه و در ورودی مکه قرار دارد.
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ردن (شتاب و تنـد رفـتن) در ک ه رملکن باورند یگر: جمھور (صحابه) بر اید یمثال
دانسـت  یل میـن دلیو بد ی، آن را اتفاقبعباس  طواف، سنت است؛ اما عبدالله ابن

 یرده و از پاکمسلمانان را ناتوان  نه)،یثرب (مدیتب و رطوبت «گفتند:  یان مکه مشرک
 داند. ین سبب تند رفتن در طواف را سنت نمی، به ھمیو» درآورده است

اش  ھا: نمونـه ن عامل اختلاف صحابه،) اخـتلاف در گمانھـا و برداشـتی(سوم -٣
بودنـد؛  ج حج گزاردند و مردم، شـاھد حـج آن حضـرت ج خدا ه: رسولک نیا

، بـه یردند؛ بعضکحج تمتع ادا  ج خدا رسوله کدند ین گمان را برگزی، ایبرخ
امبر یـه پکـھم پنداشـتند  یا شان، حج قران گزاردند؛ عدهیه اکن باور رفتند یا
 ١اند. و حج مفرد گزارده  ، مفرِد بودهج رمکا

) و احمد ٩-٨-٥/٧)، بیھقی (١٧٨٩و١٧٨٥)، اوداود (١٢١٦)، مسلم (١٦٥١نگا: بخاری ( -١

لو أّ� استقبلت مِن أمري ما «اند:  فرموده ج خدا  ) از حدیث جابر به الفاظ مختلف: رسول٣/٣٢٠(
دانم، اول  چه را که اینک می اگر آن«یعنی:  »استدبرتُ ما أهديتُ ولو لا أن معَي الهدي لأحللتُ 

 »آمدم. م بیرون میآوردم و اگر ھدی، با من نبود، از احرا دانستم، با خود ھدی نمی می
) به ٥/١٤٥) و نسائی (١٧٧٩)، ابوداود (١٢١١)، مسلم (١٥٦٢)، بخاری (١/٢٥٣-نگا: (مؤطا 

قصد حج از  ، بهج خدا در سال حجة الوداع، ھمراه رسول  گوید: که می لی صدیقه روایت عایشه
ای نیز تنھا  مدینه بیرون شدیم. بعضی از ما، برای حج و عمره و برخی، فقط برای عمره و عده

 فقط نیت حج کرده بودند. ج خدا برای حج، احرام بسته بودیم. رسول
حج  ج خدا رسول«که:  لی صدیقه ) به نقل از عایشه١/٣٣٥-نگا: روایت مالک در (المؤطا 

)، نسائی ٨٢٠)، ترمذی (١٧٧٧)، ابوداود (١٢١١طور نگا: مسلم ( ھمین» مفرد گزاردند.
 ...) و٢٩٦٤ماجه ( ) و ابن٥/١٤٥(

گوید:  می س) به روایت عطاء که به نقل از جابر بن عبدالله١٢١٦)، مسلم (٧٣٦٧نگا: بخاری ( 
در روزی که با خود، قربانی برد، ھمراه بودم و (صحابه) نیت حج مفرد کرده  ج خدا من، با رسول

 »از احرام بیرون بیایید.«به آنان فرمودند:  ج خدا بودند که رسول
در حجة الوداع، حج و  ج اکرم  گوید: رسول می س): ابن عمر١٢٢٧، مسلم ()١٦٩١نگا: بخاری ( 

 …»الحلیفه با خود آورده بودند عمره را با ھم ادا کردند و با خود ھدی داشتند که آن را از ذو
)، طحاوی (شرح معانی ٢٩٧٦ماجه ( ، ابن١٨٠٠٩)، ابوداود (١/٢٤)، احمد (١٥٣٤نگا: بخاری ( 

در وادی عقیق  ج خدا گوید: از رسول که می س): عمر بن خطاب٥/١٣قی () و بیھ٢/١٤٦-الآثار

 »أتا� آت من ر� فقال: أهلَّ في هذا الوادي المبارك وقل بالعمرة في حجة« شنیدم که فرمودند:
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 سعبـاس  ه به عبداللـه ابـنکرده کت یر رواید بن جبیاز سع ١گر: ابوداودید یمثال
چگونه در مورد (زمان) احرام  شه صحابهکدر شگفتم  نیاباالعباس! از ا یگفته است: ا
ن یمن، از ھمه به ا«فرمود:  سعباس با ھم اختلاف نظر دارند؟ ابن ج خدا بستن رسول

گاه ترم؛ رسول ردند و صحابه از ھمان زمان با ھم اختلاف کحج ادا  یک ج خدا مسأله آ
 یرون شدند و وقتـیت حج بیبه ن ج رمکه) رسول اکن بود یانش چنینظر داشتند؛ (جر

ه نمازشـان را تمـام کـ یعت نماز گزاردند، در ھمان مجلس و زمانکفه، دو ریدر ذوالحل
جـا  را آن ج خدا رسـول یـک، لبیا گفتنـد؛ عـده یـکحج لب یردند،احرام بسته و براک

ب شـدند و کـسـوار مر ج رمکـامبر ایـگـاه پ ن را به خـاطر سـپردند. آنیدند و ھمیشن
گفتنـد و  یـک(دوباره) لب ج خدا رد، رسولکت کحر ج ضرتآن ح یه سوارک یھنگام

دسته  ه مردم دستهکدند؛ چرایآن حضرت را شن یکجا لب ز تنھا در آنیاز مردم ن یا عده
ت کـشان، حریب اکه مرکدند یرا شن ج خدا رسول یکلب یآمدند؛ لذا زمان یو جداگانه م

قاصدی، از طرف پروردگارم آمد و گفت: در این وادی مبارک نماز بخوان و نیت کن که «یعنی: 
 »ا کنی.حج و عمره را با ھم اد

)، ٥/١٤٨)، نسائی (١/١٣٦)، احمد (١٠٠٤ی ، شماره١/١٢٠)، طیالسی (١٥٦٣نگا: بخاری ( 
از حج تمتع و  س): روایت شده که عثمان٥/٢٢) و بیھقی (٢/١٤٩طحاوی در شرح معانی الآثار (

گاه شد، به نیت حج و عمره  سکرد؛ زمانی که علی قران (حج و عمره با ھم) منع می از این امر آ
را به خاطر  ج خدا ام؛ من، سنت رسول برای حج و عمره با ھم، احرام بسته«بیک گفت و فرمود: ل

 »کنم. سخن کسی ترک نمی
)، ٥/١٥٠)، نسائی (١٧٩٥)، ابوداود (٣/٩٩)، احمد (١٢٣٢)، مسلم (٤٣٥٤و٤٣٥٣نگا: بخاری ( 

 سانس…. ) و٥/٩) و بیھقی (٢/١٥٢) و طحاوی در شرح معانی الآثار (٢٩٦٨ماجه ( ابن
 .»لبيك عمرة وحجة«شنیدم که فرمودند:  ج خدا گوید: از رسول می

) و ٣٠٤٦ماجه ( )، ابن٥/١٣٦)، نسائی (١٨٠٦)، ابوداود (١٢٢٩)، مسلم (١٧٢٥نگا: بخاری ( 

إّ� ق�ت هدي ولّبدت «فرمودند  ج خدا روایت شده که رسول ل): از حفصه٥/١٣٤بیھقی (
اندود  من، ھدی خود را قلاده کرده و موی سرم را صمغ«یعنی:  »رأسي فلا أحل حتي أ�ر هدي

  »آیم. ام و تا ھدی خود را نحر نکنم، از احرام درنمی نموده
)؛ این حدیث، ٥/٣٧) و بیھقی (١/٤٥١)، حاکم (١/٢٦٠)، احمد (١٧٧٠نگا: سنن ابوداود ( -١

 صحیح است.
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ب کـشـان بـر مریه (اکگفتند  یکلب یھنگام ج خدا ھا گفتند: رسول نیرو ا نیرد. از اک
 رد.کت کب، حرکنشسته و) مر

 یا گفتند. عده یکبالا رفتند، لب ١داءیاز ب یبه راه افتادند و وقت ج الله سپس رسول
جا آغـاز احـرام  ه ھمانکگفتند، پنداشتند  یکداء لبیه در بکدند یرا د ج خدا ه رسولک

 است. ج آن حضرت
ت کـدر محـل نمـازش احـرام بسـت و ھنگـام حر ج خدا ه رسولکبه خدا سوگند 

 گفت. یکجا ھم) لب داء بالا رفت، (آنیه از بک یگفت و ھنگام یکاش، لب ناقه
ه کـت شـده یمثال: روا گر اختلاف صحابه بود:ی، خاستگاه دیان و فراموشینس -٤

 یانـد. ھنگـام در ماه رجب، عمره گزارده ج خدا گفت: رسول یم بعمر ابن
از  یافـت، آن را ناشـیعمر اطـلاع  ابن ی از گفته لشهیعان] یالمؤمن ه [امک

 ٢دانست. بعمر ابن یان و فرموشینس

 بیداء، در کنار ذوالحلیفه، قرار دارد. (مترجم) -١

): عروة بن ١٢٥٥و ٢١٩ی ، شماره٢/٩١٦)، مسلم (١٧٧٥،١٧٧٦ی ، شماره٣/٥٩٩گا: بخاری (ن -٢

ی عایشه تکیه داده بودیم و صدای مسواک زدن  عمر، بر دیوار خانه گوید: من و ابن می سزبیر
چند بار عمره  ج خدا پرسیدم: رسول سشنیدیم. من، از عبدالله بن عمر المؤمنین را می ام

رفتم و  لنزد عایشه» ھا در ماه رجب بود. چھار بار که یکی از آن«مر فرمود: ع گزاردند؟ ابن
گوید؟  ی عبدالله بن عمر است] چه می ای که ابوعبدالرحمن [کنیه المؤمنین! شنیده گفتم: ای ام

اند  چھار عمره انجام داده ج پیامبر اکرم«گوید:  گفت: او می» گوید؟ چه می«پرسید:  لعایشه
خداوند، بر ابوعبدالرحمن رحم «فرمود:  لعایشه» ھا در ماه رجب بوده است. که یکی از آن

ھای  عمر)، در تمام عمره اند. او (ابن ای انجام نداده در ماه رجب، ھیچ عمره ج کند؛ رسول اکرم
شنید، سکوت کرد و  را می لکه صدای عایشه سعمر ابن» حضور داشته است. ج خدا رسول
 د و در تأیید آن، بله گفت.ی ایشان را نه رد کر گفته

از دو حال، خالی نیست: یا از آن جھت سکوت کرده  سعمر گوید: سکوت ابن می /جوزی ابن 
چه را فراموش کرده، به یاد  ، آنلی عایشه که او را شک، برداشته است و یا با شنیدن گفته

لإجابة لإيراد ما استدركته االمؤمنین را تأیید نموده است. (نگا:  ی ام آورده است و با سکوتش، گفته

 )٩٥و٩٤، از بدرالدین زرکشی، صالصحابة عائشة على
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 بت عبدالله بـن عمـریتوان به روا یطور نمونه م به ث:یاختلاف در فھم حد -٥
اش بـر  خـانوداه ی هیمرده، در قبر به سبب گر«ه: کرد کاشاره  ج خدا از رسول

 بعمـر ت ابنیـدن روایبـا شـن اللـه عنھـا یشه رضیعا» شود. یاو، عذاب م
ث و فھم آن دچار وھم و اشتباه شـده یحد یریادگیعمر، در  ه ابنکرد کاظھار 
شـانش، بـر او یه خوکـگذشـتند  یھـودی ینار قبر زنکاز  ج خدا رسول ١است.

: یعنـی »إنهّم ليبكون عليها و�نها لتعـذب في قبرهـا«ردند. فرمودند: ک یه میگر
ه خـودش در قبـر عـذاب کـ یند در حـالیگر یم ت، بر اوین میشاوندان ایخو«
 ی هیه گرکن بود یا ج خدا رسول ی از فرموده بعمر برداشت ابن» شود. یم

 بن عبداللـه بـن عمـریچنـ باشـد؛ ھم یم یت، سبب عذاب ویشان میخو
 ٢ت دارد.یم، عمومکن حیه اکرد کگمان 

جنـازه  یتوان به برخاستن برا ین دست میاز ا :مکاختلاف در شناخت علت ح -٦
ار کــن یـداشـت فرشـتگان را سـبب ا م و بزرگی، تعظــیه برخـکـرد کـاشـاره 

 یت دارد و برخاسـتن بـراین مسأله، عمومیه اکرو معتقدند  نیو از ا ٣دانند یم

 لبه عایشه): … ٢٧/٩٣٢ی شماره-٢/٦٣٤)، مسلم (١٢٨٩ی ، شماره٣/١٥٢نگا: بخاری ( -١
ھا (و بازماندگانش) عذاب  ی زنده خاطر گریه مرده، به«گوید:  می سگفته شد که عبدالله بن عمر

گوید؛ اما شاید  فرمود: خداوند، بر ابوعبدالرحمن رحم کند؛ او، دروغ نمی لعایشه» شود. می
از کنار قبر زنی یھودی، گذر کردند  ج خدا کند و یا فراموش کرده است. یک بار رسول اشتباه می

إنهّم ليبكون عليها و�نها لتعذب في «فرمودند:  ج گریستند. آن حضرت که خویشانش بر او می
 »شود. گریند در حالی که خودش در قبر عذاب می شاوندان این میت، بر او میخوی«یعنی:  »قبرها

گر این است که نوحه و  ی احادیثی که در این موضوع روایت شده، بیان البته، بازنگاھی به مجوعه -٢
: ١٢٩١ی گردد. نگاه کنید به: صحیح بخاری، شماره ی خویشان میت، سبب عذابش می گریه

بُ بما نيح عليه« اند: فرموده ج رسول اکرم برای ھر میتی که نوحه «یعنی:  »من نيح عليه ُ�عَذَّ
برخی از علما، این عذاب را مقید به آن » گردد. خوانده شود، به سبب آن نوحه، عذاب می

اند که خود شخص، وصیت کند که برایش نوحه بخوانند. رجوع کنید به: احکام جنایز،  دانسته
 ی عبدالله ریگی، انتشارات حرمین.[مترجم] رجمهو ت/ ی محدث آلبانی نوشته

ای یھودی  گوید: جنازه می س) با سند صحیح: انس١٩٢٩ی ، شماره٤٨-٤/٤٧نگا: سنن نسائی ( -٣

ی  برخاستند؛ به ایشان گفتند: این. جنازه ج خدا عبور دادند؛ رسول ج خدا را از کنار رسول
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جنازه، به  یام برایند: قیگو ی، میشود. بعض یافر را شامل مکمؤمن و  ی جنازه
 ید [سنت است] بـرایبا هکز معتقدند یھا ن نیا ١مرگ است؛ یھا یسبب دشوار

 ی نـد: جنـازهیگو یم یا برخاسـت. عـده -افرکـچه مؤمن باشد و چه -  جنازه
برخاسـتند تـا  ج بردنـد؛ آن حضـرت ج خدا نار رسولکرا از  یھودی یشخص
 ید فقـط بـرایـرو با نیـرد. از ایـشـان قـرار نگیفراتر از سـر ا یھودی ی جنازه
 ٢افر برخاست.ک ی جنازه

بـر، یدر سال فـتح خ ج خدا مثال: رسول احکام مختلف: اختلاف در جمع میان -٧
زنـان (ازدواج موقـت)، رخصـت دادنـد و سـپس از آن منـع  ی در مورد متعـه

ه] در مـورد متعـه، اجـازه دادنـد و کـگاه در سال اوطاس [فـتح م فرمودند؛ آن
ضـرورت  یمتعه، از رو ی اجازه«د: یگو یم بعباس ابن ٣سپس منع نمودند.

ن اسـاس یم، بر ھمکن حین ضرورت، رخصت برداشته شد؛ لذا ایاان یبود و با پا
البتـه  ٤»ر ضـرورت) مانـدگار اسـت.یـ(جواز در زمان ضرورت و حرمـت بـه غ

ما، فقط برای فرشتگان «یعنی:  »إنمّا قمنا للملائ�ة«شخصی یھودی است. فرمودند: 
 »برخاستیم.

): جابر بن ٧٨/٩٦٠ی ، شماره٦٦١-٢/٦٦٠) مسلم (١٣١١ی ، شماره٣/١٧٩نگا: بخاری ( -١

برای آن جنازه بلند شدند و ما  ج خدا ای از جلوی ما گذشت؛ رسول گوید: جنازه می بعبدالله

إن «جنازه یھودی است. فرمودند: خدا! این  نیز ھمراه ایشان برخاستیم و سپس گفتیم: ای رسول
 »ای دیدید، برخیزید. مرگ، دشوار است؛ ھرگاه جنازه«یعنی:  »الموت فزعٌ فإذا رأيتم الجنازة فقوموا

کند که  ) با سند صحیح: جعفر بن محمد از پدرش روایت می١٩٢٧ی  ، شماره٤/٤٧نگا: نسائی ( -٢

که جنازه از  ؛ مردم، برخاستند تا اینای از جلویش بردند نشسته بود که جنازه بحسن بن علی
بردند؛ آن  ج خدا ی شخصی یھودی را از کنار رسول جنازه«فرمود:  سھا رد شد. حسن جلوی آن

رو  ی یھودی فراتر از سر ایشان قرار بگیرد. از این خوشایند ندانستند که جنازه ج حضرت
 »برخاستند.

): ٤/٢٩٢شیبة ( )، ابن ابی٧/٢٠٤بیھقی ()، ٤١٥١حبان ( )، صحیح ابن١٨/١٤٠٥نگا: مسلم ( -٣

در سال اوطاس [فتح مکه] در مورد متعه، سه روز رخصت  ج خدا گوید: رسول سلمة بن اکوع می
 دادند و سپس از آن منع فرمودند.

 روایت شده است: بعباس نویسد: سه قول در مورد متعه، از ابن ) می٦/٣١٩آلبانی در إرواء ( -٤
 ور مطلق.ط (اول): جواز آن به 
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ه: ابتـدا در مـورد ازدواج موقـت، رخصـت داده شـد و کن باورند یجمھور، بر ا
 د.یم، رخصت و روابودن، منسوخ گردکشه) حیھم یبعدھا (برا

 یحاجت) نھ یھنگام استنجا (قضا از رو به قبله بودن به ج خدا گر: رسولید یمثال
است و منسوخ نشـده  ییجا و ھمه یم، عمومکن حیه اکن باورند یاغلب، بر ا ١اند. نموده

ه رو بـه قبلـه ادرار کد یشان را دی، اج خدا ش از وفات رسولیسال پ یک ساست. جابر
ردن به طرف قبله، منسـوخ شـده کت ادرار یه ممنوعکرو معتقد بود  نیو از ا ٢نندک یم

 است.
حاجـت  یه پشت به قبله و رو بـه شـام، قضـاکد یرا د ج خدا رسول بعمر ابن
ت، یـن دو روایـان ایـ، میرفت. برخـین اساس، گفتار مخالف را نپـذیو بر ھم ٣نمودند.

 ھنگام ضرورت. (دوم): جواز آن به 
 طور مطلق و ھمیشه. (سوم): حرمت آن به 
از عطاء  ١٤٠٢٢ی  گویم: دلیل (اول)،. روایتی است که عبدالرزاق، به شماره بنده (محقق) می 

فما « ی دانست و آیه ام که او متعه را اینک روا می عباس شنیده من، از ابن«آورده که گوید: 

دانست). این  خواند (و آن را دلیل روا بودن متعه می را می »م به إلي أجل فآتوهن أجورهناستمتعت
 عباس نقل شده است. روایت، به طرق صحیح در مورد ابن

) که: متعه، به ھنگام ضرورت شدید روا است و یا زمانی که ٥١١٦دلیل (دوم): روایت بخاری ( 
 نینی وجود داشته باشد. این روایت نیز صحیح است.چ سببی مانند کم بودن زنان و یا دلیلی این

گوید: متعه، در ابتدای اسلام بود،  عباس می ): ابن١١٢٢ی دلیل (سوم) روایت ترمذی (شماره 
جا، زنی را به ازدواج خود  رفت و در مدت اقامتش در آن بدین نحو که شخصی، به جایی می

يَۡ�نُٰهُمۡ فَإِ�َّهُمۡ َ�ۡ�ُ مَلُومَِ� إِ�َّ ﴿ که این آیه، نازل شد: آورد تا این درمی
َ
وۡ مَا مَلَكَتۡ �

َ
زَۡ�جِٰهِمۡ أ

َ
ٰٓ أ َ�َ

ابن حجر » جویی از زنان، به غیر این دو راه، حرام است. افزاید: ازدواج و لذت عباس می ابن ﴾٦
 گوید: سندش، ضعیف است. در مورد این روایت می

ماجه  ) و ابن١/٢٣)، نسائی (٨)، ترمذی (٩ابوداود ( )،٢٦٤: الفتح)، مسلم (١/٤٩٨نگا: بخاری ( -١
)٣١٨.( 

جارود،  )، ابن٣٢٥ماجه ( )، ابن٩)، ترمذی (١٣)، ابوداود (٥/٣٠) و (٣/٣٦٠نگا: احمد ( -٢
)، حاکم ١٣٤ی ، شماره٦٤حبان (ص )، ابن٥٩ی ، شماره١/٣٤؛ صحیح ابن خزیمه (٣٢٥ی شماره

 حسن است.)؛ این حدیث، ١/٥٨) و دارقطنی (١/١٥٤(
)، ترمذی ١٢)، ابوداود (١٩٤و١/١٩٣)، مالک در مؤطا (٢٦٦: الفتح)، مسلم (١/٢٥٠نگا: بخاری ( -٣

 )٨١٢)، و شافعی در الرسالة (٣٢٢ی( ماجه شماره )، ابن١/٢٣)، نسائی (١١(
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ت ادرار یـو ممنوع یه نھـکـر از او معتقدنـد یـغ یگریسان دکو  یاند؛ شعب ردهکجمع 
حاجــت در  یابــان اســت و قضــایحاجــت در ب یقبلــه، مخصــوص قضــاردن رو بــه کــ

 ندارد. یالکا رو به قبله اشیبسته، پشت و  یو فضا ییدستشو
ردن آن کــه ادرار کــداننــد و معتقدنــد  یرمنســوخ میر و غیــم را فراگکــ، حیبرخــ

ر یـم مطلـق و فراگکتوان ح یرو، نم نیشان بوده و از ایرو به قبله، مخصوص ا جحضرت
 ١ص داد.یا آن را تخصیرا منسوخ دانست و ت یممنوع

ز ین نیاز تابع یکد؛ ھر یمختلف گرد ج خدا اران رسولی یھا دگاهیه: دک نیا خلاصه
ث یـدن احادیل را از صحابه فراگرفت و ضمن شنیسر شد، مسایش میه براک یا اندازه به

د و یشیھا اند ھا را به خاطر سپرده و در آن و مذاھب (و اقوال) صحابه، آن ج خدا رسول
تـوان خـود، گـرد آورد و  ی ث و اقوال مختلف را بـه انـدازهیافت؛ احادیمش را دریمفاھ
-اتیـاز روا یا ن، پـارهیب از نظـر تـابعین ترتیح داد و بدیگر ترجید یرا بر بعض یبرخ

رش قرار نگرفت). یا مورد پذید ماند (و یناپد -بوده از بزرگان صحابه نقل شده کھرچند 
اللـه عنھمـا  یشده از عمر و عبدالله بن مسعود رض تیتوان به گفتار روا یاز آن جمله م

… و ٣نیو عمـران بـن حصـ ٢از عمار یثیه احادکرد؛ چراکمم جنب، اشاره یت ی درباره
از  یـکرو ھـر  نیـا پرداخت، منتشر و اجـرا شـده بـود. از ین موضوع میل ایه به تفصک

 ) به تحقیق: محمد صبحی حسن حلاق.١١٠-١/١٠٩( /نگا: الدراری المضیئة از شوکانی -١

، ١/٢٧٧)، ابوداود (١١٠/٣٦٨ی ، شماره١/٢٨٠)، مسلم (٣٤٧ی ، شماره١/٤٥٥(نگا: بخاری  -٢

، مرا برای انجام کاری ج خدا گوید: رسول می س): عمار بن یاسر١/١٧٠) و نسائی (٣٢١ی  شماره
گونه که  (به جایی) فرستادند؛ من جنب شدم و آبی نیافتم که غسل کنم؛ بنابراین ھمانند آن

آمدم و ماجرا  ج خدا گاه به حضور رسول غلتند، من نیز در خاک غلتیدم؛ آن میحیوانات در خاک 
و دستان » برای تو ھمین بس بود که چنین کنی«فرمودند:  ج را بازگو کردم. آن حضرت

مبارکشان را یک بار بر زمین زده و سپس دست چپ را بر دست راست کشیدند و محل پیدای 
 دست و صورتشان را مسح کردند.

شرح «)، طحاوی در ١/١٧١)، نسائی (٤/٤٣٤)، احمد (٦٨٢و٣١٢)، مسلم (٣٤٤نگا: بخاری ( -٣
)، بیھقی ١/٢٠٢)، دارقطنی (١٢٢ی ( ابن جارود در المنتقی، شماره)» ١/٤٦٦معنی الآثار (

-٢/١١٠) و بغوی در شرح السنة (٢/٢٦٤ذکر أخبار إصبھان («) و ابونعیم در ٢١٩-١/٢١٨(
رجاء و عمران بن حصین  ) به چند طریق از عوف، ابی٢٧١ی ، شماره١/١٣٦) و ابن خزیمة (١١١

 ھا، مختصر و بعضی ھم طولانی است. که برخی از این روایت
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، ییشـوای، عـالم و پیا داشت و در ھر شھر و منطقـه یا ن، مذھب جداگانهیتابع یعلما
 برخاست؛ مانند:

، ین دو، زھـریـنـه و پـس از ایب و سالم بن عبدالله بن عمـر در مدید بن مسیسع
 قرار گرفتند. یان علمیشواینه پیعه بن عبدالرحمن، در مدید و ربیبن سع ییحی یقاض

در بصـره،  یوفه، حسن بصرکدر  یو شعب یم نخعیه، ابراھکرباح در م یبن اب عطاء
 ، مطرح شدند.یعلم یھا هیحول در شام به عنوان پاکمن و میسان در کیطاووس بن 

سـان  نیرد و بدکـھـا  نیا یھا یعلـوم و دانسـتن ی را تشنه ییھا متعال، دل یخدا
ث، فتـاوا و یشـان، حـدیھا) شدند و از ا نیا یعلم یھا علوم (و داشته ی فتهی، شیا عده

ن دسـته از علمـا را آموختنـد؛ یـا یھـا را فراگرفتند و باورھا و پژوھش شاقوال صحابه
ھا  ان آنیل، درمین مسایچن نیدند و ایرا پرس یام شرعکھا فتوا و اح نیگران، از ا پرسش

 داده شد.به آنان ارجاع  یدگیرس یا، برایقرار گرفت و قضا یمورد بحث و بررس
گـرد  یرا در حـال یھا، تمام ابواب فقھ و امثال آن یم نخغیب و ابراھید بن مسیسع
 ھا را از سلف، فراگرفته بودند. ه آنکداشتند  ی، اصولیه در ھر بابکآوردند 
نـه، در فقـه و دانـش یه و مدکـه مردم مکارانش، معتقد بودند یب و ید بن مسیسع

عمـر،  یشـان، فتـاوایمـذھب ا ی شـهیاصـل و رتر ھسـتند.  شیاند راست یام شرعکاح
عمر، عثمـان و  ییام قضاکھا و اح عباس و قضاوت شه و ابنیعثمان، عبدالله بن عمر، عا

سر نمود، گرد آوردنـد و یشان میه خداوند، براکچه را  ھا، آن نیباشد. ا ینه میان مدیقاض
نـه یمد یمـاع علمـاه مـورد اجکچه را  ستند؛ آنیق نگریپژوھش و تحق ی دهیبه آن با د

را  یھا، اختلاف نظر وجود داشـت، مـورد ان آنیه مک یم گرفتند و در مواردکبود، مح
قـوت و  ی برخـوردار بـود. اعتبـار و مشخصـه یشـتریه از قوت و رجحان بکرفتند یپذ

ا از یـشد  یاز آنان، محسوب م یادیز ی دگاه عدهیه نظر و دکن سبب بود یا بدیرجحان، 
 یھـا ا برگرفتـه از دادهیـقـرار داشـت و  یقـو یاسیسو و موافق ق ھمه کن جھت بود یا

ن دسته از عالمـان، ھرگـاه ین داشت. ایچن نیا ییھا ا مشخصهیتاب و سنت بود کح یصر
افتنـد، از ی ینه] نمیان مدیو قاض… نه [عمر، عثمان ویمد یرا نزد علما یا جواب مسأله

 ی ات مسـألهیاشارات و مقتض یستجوشان، درآمده و به جیا یھا لام و گفتهک[چاچوب]
ل ک، شـیفراوانـ یھا ه دگایل و دی، مسایجه در ھر بابیه در نتکپرداختند  یمورد بحث م

 گرفت.
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عبداللـه بـن  یو فقھـ یعلمـ ی هیـه پاکن بود یو اصحابش، بر ا یم نخعیباور ابراھ
ا یـآ«د: یچه علقمه از مسروق پرس باشد؛ چنان یگران، میش از دیارانش، بیو  سمسعود

 »تر باشد؟ شیش از عبدالله، بیه ثبوت و توان علمکھست  یسکشان یاز ا
گاه یل فقھیم، در مسایابراھ«فرمود:  یبه اوزاع سفهیابوحن تر است و اگر  از سالم آ

داشـت،  ینم یلتین فضـیبـودن نبـود و عبداللـه، چنـ یو صـحاب یصـحبت لت ھمیفض
 »است. تر هیفق بگفتم: علقمه از عبدالله بن عمر یم

و  سیعلـ یھا و فتـاوا و قضـاوت سعبداللـه بـن مسـعود یاصل مذھب او، فتـاوا
چـه را  ھا آن ن فتاوا و قضاوتی، از ایباشد. و یوفه مکان یر قاضیح و سایشر یھا قضاوت

را  یارکـسر نمود، فراھم آورد و سپس در آثارشـان، ھمـان یش میمتعال، برا یه خداک
نه انجام دادند و ھمانند آنان، به اثبـات یآثار اھل مد نه، دریتب مدکه ھواداران مکرد ک

دا یـ، روشـن و ھویھـر بـاب یل فقھیش مسایب براین ترتیل پرداخت و بدیه مسایو توج
 د.یگرد

و  سعمـر یام و فتـاواکش از ھمه احینه بود و بیمد یب، زبان فقھاید بن مسیسع
وفـه بـود. ک یز لسان فقھایم نیاد داشت؛ ابراھیراث را یل میو مسا سرهیث ابوھریاحاد

از سلف  یسکگفتند و آن را به  یسخن م یا رامون مسألهین دو، پیاز موارد ا یاریدر بس
از سـلف منسـوب  یکـیبـه  -صراحت و چه به اشاره چه به–دادند؛ اما اغلب  ینسبت نم

شـان دانـش یھا گرد آمدند، از ا رامون آنیشان، پیشھرھا یه فقھاک نیباشد. خلاصه ا یم
ل، بـر اسـاس یح مسـایه و توضـیـقرار دادند و به توج یل را مورد بررسیختند، مساآمو

 اصول و قواعد آنان پرداختند.





 

 

 :بخش دوم
 اختلاف فقها یها ه اسباب و خاستگا

د یـد آورد تـا نویاز علما را پد ین، نسلیه خداوند متعال، پس از دوران تابعکد دانست یبا

شـاگردان، از  ١»�مِلُ هذا العلـمَ مـن كل خلـفٍ عُـدُوله«ه: کابد یتحقق  ج خدا رسول
اح و معـاملات و داد کرامونشان گرد آمدند، روش وضو، غسل، نماز، حج، نیه پک ییعلما

را  ج خدا ث رسولیشوند، فراگرفتند؛ احاد یاد انجام میه زکرا  ییارھاکر یو ستدھا و سا
رامـون یدند و پیان منـاطق را شـنیـان و مفتیقاضـ یھا ردند و فتاوا و قضـاوتکت یروا

ارھـا (فتـوا کنمودند؛ سپس بزرگان و سرآمدان قوم شـدند و  یاش و بررسکنکل، یمسا

)؛ راویان این روایت ١٠-١/٩،کشف) و عقیلی در (الضعفاء ١٤٣ی شماره-١/٨٦نگا: روایت بزار ( -١
جبلة، از ابی قبیل از عبدالله بن عمرو و  عبارتند از: خالد بن عمرو از لیث بن سعد، از یزید بن ابی

وله ينفون عنه تحريف الغالينَ «از ابوھریره؛ روایت، این است:  دُ لُ هذا العلمَ من كل خلفٍ عُ يحمِ

به دنبال ھر نسلی کسانی (که بھترند)، این علم را «یعنی:  »وانتحال المبطلين وتأويل الجاهلين
گرایان و  بُرد باطل کاران و دست آن را از تحریف گزافکشند و  شوند و به دوش می دار می عھده

گویم: در سند این روایت، خالد  بنده (محقق) می» دارند. کاران، مصون می گری یاوه تأویل و خفت
بن عمرو بن محمد بن عبدالله بن سعید بن عاص اموی قرار دارد که ابوسعید کوفی گفته است: 

او را به … و صالح جزره و» گویی متھم کرده است. و دروغالله، او را به کذب  ابن معین رحمه«
 )١٦٦٠ی اند. نگا: (التقریب، شماره سازی، منسوب کرده جعل حدیث و حدیث

بزار گوید: خالد بن عمرو، احادیث ناشایستی دارد و احادیثی روایت کرده که کسی، نپذیرفته و  
 باشد. این حدیث نیز از آن دست روایات می

) آورده و گفته است: بزار، این روایت را نقل کرده و ١/١٤٠روایت را در المجمع (ھیثمی، این  
گو و  درمیان راویانش، خالد بن عمرو قرار دارد که یحیی بن معین و احمد بن حنبل، او را دروغ

 دانند. جاعل حدیث می
که خالد از لیث، از عدی گوید: تمام احادیثی  عمر. ابن ) به روایت ابن٣/٩٠٢عدی ( نگا: الکامل ابن 

ھا را  باشد و به گمان من، خالد بن عمرو، آن کند، باطل و مردود می حبیب روایت می یزید بن ابی
 داده است. به دروغ به لیث نسبت می

 که: این روایت، موضوع و ساختگی است. خلاصه این 
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 ی وهیراه و شــھــا،  ) بــه آنــان واگــذار شــد؛ آنیل شــرعیبــه مســا ییگو دادن و پاســخ
 یوتـاھکل درخور، یات و مسایھا و مقتض نشانه یردند و در بررسکاستادانشان را دنبال 

شان را بـه یھا ت نمودند و دانستهیردند، فتوا دادند، رواکب، قضاوت یترت نیننمودند و بد
 گران آموختند.ید

ود و سـان و ھماننـد بـ ه قـرار داشـتند، ھمیـن طراز و پایه در اک ییرد علماک عمل
 ه:کن شد یارشان، اک ی جهینت

ن اسـتدلال گـردد. یث مسند و مرسل، عمل شود و به اقوال صـحابه و تـابعیبه حد
 ه:کن دانش یالبته با ا
را مختصـر نمـوده و آن را موقـوف  ج خدا شـده از رسـول تیث روایـاز احاد یبرخ

نـ� «ه: کـرده است کت یث را رواین حدید و ایگو یم یم نخعیچه ابراھ اند؛ چنان ردهک
 ج خدا از رسـول یگـریث دیا حـدیآ«به او گفته شد:  ١»المزابنةو رسول االله عن المحاقلة

قلة (فروش ممنوعیت بیع مزابنة (داد و ستد خرمای بالای درخت با خرمای خشک) و محا -١
ای از روایات آمده و از  که دانه ببندد) در مجموعه که برسد و یا پیش از آن محصول، پیش از آن

عباس، جابر، زید بن  عمر، ابن تعداد زیادی از صحابه روایت شده است؛ از جمله: ابوھریره، ابن
بن مالک و  وقاص، انس حثمه، ابوسعید خدری، سعد بن ابی ثابت، رافع بن خدیج، سھل بن ابی

 .شتعداد دیگری از صحابه
) و ٤٨٤-٤١٩-٢/٣٩٢)، احمد (١٢٢٤)، ترمذی (١٥٤٥به روایت: مسلم ( سحدیث ابوھریره 

عن المحاقلة  ج ن� رسول االله«گوید:  می س): ابوھریره٤/٣٣طحاوی در شرح معانی الآثار (
 .»از بیع محاقله و مزابنه، منع فرمودند ج خدا رسول«یعنی:  »والمزابنة

)، ٧/٢٦٦)، نسائی (٣٣٦١)، ابوداود (١٥٤٢)، مسلم (٢١٨٥به روایت: بخاری ( سعمر حدیث ابن 

أن «گوید:  می سعمر ). ابن٤/٣٣) و طحاوی در شرح معانی الآثار (٢/٥)، احمد (٢٢٦٥ماجه ( ابن
 »از بیع مزابنه، منع فرمودند. ج خدا رسول«یعنی:  »ن� عن المزابنة ج رسول االله

) و طحاوی در شرح معنی الآثار ١/٢٢٤)، احمد (٢١٧٨به روایت بخاری ( بعباس ابنحدیث  

 جخدا رسول«یعنی:  »عن المحاقلة والمزابنة ج ن� رسول االله«گوید:  می ب). ابن عباس٤/٣٣(
 »از بیع محاقله و مزابنه، منع فرمودند.

)، نسائی ١٣١٣و١٢٩٠)، ترمذی (١٥٣٦)، مسلم (٢٣٨١به روایت: بخاری ( سحدیث جابر 
)، ٣٣-٤/٢٩)، طحاوی در شرح المعانی (٥٩٨جارود ( )، ابن٢٢٦٦ماجه ( )، ابن٢٦٤-٧/٢٦٣(

) و ابونعیم در ١٧٨٢ی ، شماره٢٤٦) و طیالسی (ص٣٩٢– ٣٩١-٣٦٠-٣٥٦-٣/٣١٣احمد (
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م یانـد، بـرا ن گفتهیم: عبدالله و علقمه، چنیه بگوک نیچرا. اما ا«گفت: » ؟یستیحفظ ن
 »تر است. یداشتن بھتر و دوست

)، یث (و گفتاریھر) حد ایآ«(ردند و به او گفتند: کسؤال  یثیدر مورد حد یاز شعب
 یسـک، بـه یثیه اگـر سـند حـدکفرمود: نه؛ بل» شود؟ ینسبت داده م ج خدا به رسول

ا یـم باشد و ک یزیه اگر از آن چکتر است؛ چرا ما، محبوب یامبر برسد، برایتر از پ نییپا
 ج رمکـفروتـر از رسـول ا یسـکاد شدن، بر سـخن یم و زکبه آن افزون گردد،  یزیچ

ا یـباشـد و  یشـان، از نصـوص میثر) برداشـت و قرائـت اکصورت گرفته اسـت (و حـدا
از مـردم پـس از خـود  یرد بھترک ھا، عمل اند. آن ردهکخود  یه به رأکاست  یاجتھاد

و  یزمـان ینگـیریو از د  افتـهیدرست و سـزاوار دسـت  یگران به آرایش از دیداشته، ب
شـد  یآنان، ضرور ین عمل به آرایاند. بنابرا دهبرخوردار بو یشتریدارتر و ب شهیدانش ر
وضـوح بـا  به ج خدا  از رسـول یثیه با ھم اختلاف نظـر داشـته باشـند و حـدک مگر آن

 پندارشان در تعارض باشد.
وجـود داشـت،  یث مختلف و متعارضی، احادیا رامون مسألهیه پک یفقھا، در موارد

ه کـ یرو صحابه بودند؛ در صورتیموارد پردند و در تمام ک یمراجعه م شبه اقوال صحابه
را بـر خـلاف ظـاھرش معنـا  یثیا حـدیشده و  یمکل به منسوخ شدن حیقا شصحابه

ن یچنـ ان علـت و ھمیـرده و در مـورد بکان نیرا ب یمکچه علت ح ا چنانیرده بودند ک
 یزیـث، چیم به منسوخ بودن حـدکا حیگر ید یت به صورتیل و برگردان مفھوم روایتأو

گرفتنـد (و مطـابق فھـم آنـان، عمـل  یش میصحابه را در پ ی هیبودند، فقھا، رو نگفته

عن المخابرة والمحاقلة وعن المزابنة وعن بيع  ج ن� النبيُّ «گوید:  می س). جابر٧/٣٣٤الحلیة (
از بیع  ج خدا رسول«یعنی:  »مر حتي يبدو صلاحها وأن لا تباع إلا بالدينار والدرهم إلا العراياالث

که برسند و یا  ھا را پیش از آن چنین فروش میوه مخابره، محاقله و مزابنه، منع فرمودند. ھم
ی عریه  (وقتی که رسیدند) جز در برابر درھم و دینار معامله شوند، منع کردند. البته، معامله

، /[نووی» ی بالای درخت در برابر خرمای کھنه) مستثنی و جایز شد. (فروش خرمای تازه
ردیف مزارعه دانسته و آن را قراردادی میان صاحب زمین و بذرگر تعریف  ی مخابره را ھم معامله

ذرگر کند و در مخابره، بذر را ب کرده، با این تفاوت که در مزارعه، بذر را صاحب زمین تأمین می
 دھد. مترجم] می
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، ١ده شدن ظرف توسـط سـگیسیث لیدر مورد حد /که امام مالک ردند). چنانک یم
حاجب در  ابن» دانم. ینه آن را نمکت شده است؛ اما من، یرواث، ین حدیا«گفته است: 

ه بـه کنم یب یه: من، فقھا را نمکن معنا است یا آورده و بدن گفته ری(مختصر الأصول) ا
 نند.کث عمل ین حدیا

در اقـوال صـحابه و  یا رامـون مسـألهیه پکـ یاز فقھـا در مـوارد یـکنش ھر یگز
 یه عمل اھل شھر و علمـاکن منوال بود یوجود داشت، بر ا ین، اختلافین تابعیچن ھم

ح و نادرستشان را بھتر، یصح یھا ه گفتهکد؛ چرایگز یارش را در مورد آن مسأله، برمید
ن یچنـ نسبت به اصـول مناسـب آن داشـت؛ ھم یشتریشناخت و دانش ب یاز ھم بازم

ب ید بن مسینش سعیه گزک داد. چنان یم یتر گواھ شیلت و تبحر آنان بیقلبش، به فض
ش یه بکبود  شد بن ثابتیعباس و ز شه، ابنیمذھب عمر، عثمان، عا ین مواردیدر چن

 دانست. یرا م سرهیث ابوھریو احاد سقوال عمرگران، ایاز د
، ٢انـد ردهکان یـنـه بیدر مورد مد ج خدا ه رسولک یلیخاطر فضا نه، بهینزد اھل مد

، یدالله بـن عبداللـه، زھـریسار، قاسم، عبیرمه، عطاء بن کنش اقوال عروه، سالم، عیگز

، ١/٢٣) و روایت شافعی از طریق مالک در المسند (١/٣٤نگا: به روایت مالک در المؤطا( -١
). ٢٧٩) و مسلم (١/٢٧٤الباری  )، بخاری (فتح٢/٤٦٠)، احمد در المسند (٤٣ی شماره

یعنی:  »اإذا ولغ الكلب في إناء أحد�م فليغسله سبعً «فرمودند:  ج خدا گوید: رسول می سابوھریره
 »ھرگاه سگ، ظرف کسی را لیسید، باید ظرف را ھفت بار شستشو دھد.«

ماحه  )، ابن١/١٧٧)، نسائی (٧٤)، ابوداود (٢٨٠)، مسلم (١/١٨٨)، دارمی (٤/٨٦* نگا: احمد ( 
 س): عبدالله بن مغفل٢٤٢-١/٢٤١)، بیھقی در السنن الکبری (١/٦٥)، دارقطنی (٣٦٥(

ما بالهم و�ال «ھا دستور دادند و سپس فرمودند:  ا به کشتن سگما ر ج خدا گوید: رسول می
إذا ولغ الكلب في «گاه در مورد سگ شکاری و سگ گله، رخصت دادند و فرمودند:  آن »الكلاب

ھرگاه سگ، ظرفی را لیسید (و از ظرف «یعنی:  »الإناء فاغسلوه سبع مرات وعفروه الثامنة بالتراب
 »ھفت بار شستشو دھید و بار ھشتم به آن خاک بمالید.چیزی خورد و نوشید)، ظرف را 

إن «اند:  فرموده ج خدا گوید: رسول می س).  عبدالله بن زید١٣٦٠) و مسلم (٢١٢٩نگا: بخاری( -٢

إبراهيم حرّم مكة ودعا لأهلها و�ّ� حرّمتُ المدينة كما حرّم إبراهيم مكة و�ّ� دعوت في صاعها 
مکه را حرم قرار داد و برای  ÷ابراھیم«یعنی:  »إبراهيم لأهل مكةومدّها بمثَ�ْ ما دعا به 

مکه را حرم قرار داد، مدینه را حرم قرار دادم  ÷طور که ابراھیم مردمش دعا کرد؛ من نیز ھمان
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ھای) مدینه دو  ی وزن) مدینه دعا کردم تا در (محصولات و فرآورده و برای صاع و مد (پیمانه
 »مکه دعا(ی برکت) کرد، برکت و فزونی بیفتد. چه ابرھیم برای برابر آن

إ� أحرّم ما «فرمودند:  ج خدا ) از عامر بن سعد، از پدرش که گوید: رسول١٣٦٣روایت: مسلم ( 
من، مابین دو سنگلاخ مدینه را حرم «یعنی:  »ب� لابتي المدينة أن يقطع عضاها أو يقتل صيدها

چنین فرمودند:  ھم» کنم. ن) مدینه را تحریم میدھم و قطع درختان و شکار (جانورا قرار می

المدينة خ� لهم لو كانوا يعلمون لا يدعها أحد إلا أبدل االله فيها من هو خ� منه ولا يثبت أحد علي «
دانستند، مدینه، برایشان  اگر می«یعنی:  »لأوائها وجهدها إلا كنت له شفيعًا أو شهيدًا يوم القيامة

که خدای متعال، کسی بھتر از او را جایگزینش در  رود مگر آن ینه نمیبھتر است؛ ھیچ کس از مد
که  ورزد مگر این ھا و تنگناھای زندگی در مدینه پایداری نمی کند و ھیچ کس بر سختی مدینه می

 »روز قیامت شفیع یا گواه او خواھم بود.

النار ذوبَ الرصاص أو ذوب الملح ولا ير�د أحدٌ أهلَ المدينة �سوءٍ إلا أذابه االلهُ في «): ١٣٦٣مسلم ( 
گونه  که خدای متعال، او را آن کند مگر آن ھیچ کس، قصد بدی به اھل مدینه نمی«یعنی:  »في الماء

[ظاھر حدیث، » گردد. شود و یا نمک، در آب حل می گدازد که سرب، در آتش آب می در آتش می
الفاظ حدیث، قایل به تقدیم و تأخیر  کند. اما اگر در به عذاب اخروی بدخواھان مدینه اشاره می

باشیم، یعنی: الفاظ را بدین ترتیب فرض کنیم که: أذابه الله ذوب الرصاص فی النار، حدیث مفھوم 
نماید و بدین مضمون  ی ناکامی بدخواھان مدینه در دنیا اشاره می یابد و به جنبه دیگری می

ای در بر  رسد و برایشان نتیجه یی نمیی بدخواھان مدینه، در دنیا به جا گردد که دسیسه می
 ندارد. نگاه کنید به شرح نووی بر صحیح مسلم. (مترجم)]

دعا کردند:  ج خدا گوید: رسول می س). انس بن مالک١٣٦٩) و مسلم (١٨٨٥روایت بخاری ( 

ارزانی  خداوندا! دو برابر برکاتی که به مکه«یعنی:  »ا� اجعل بالمدينة ضعْفَيْ ما بمكة من البر�ة«
 »ای، به مدینه نیز برکت (و فزونی) عنایت کن. داشته

أمرت بقر�ة تأ�ل «فرمودند:  ج خدا گوید: رسول می س). ابوھریره١٣٨٢)، مسلم (١٨٧١بخاری ( 
به من دستور «یعنی:  »القري يقولون يثرب و� المدينة، تنفي الناس كما ينفي الكُ� خبث الحديد

شود؛ آن شھر، یثرب و ھمان مدینه، است  بر سایر شھرھا، چیره می داده شد تا به شھری بروم که
 »کند. گونه که کوره، مواد ناخالص را از فلزات جدا می کند ھمان که مردم (بد) را از خود جدا می

تفتح «اند:  فرموده ج خدا گوید: رسول می سزھیر ): سفیان بن ابی١٣٨٨)، مسلم (١٨٧٥(  بخاری 
لون بأهليهم ومن أطاعهم والمدينة خ� لهم لو كانوا يعلمون وُ�فْتحَُ اليمن فيأتي قومٌ يبُِ  ون فيتحمَّ سُّ

لون بأهليهم ومن أطاعهم والمدينة خ� لهم لو كانوا يعلمونَ وُ�فْتحَُ  ون فيتحمَّ الشامُ فيأتي قومٌ يبُِسُّ
لون بأهليهم ومن أطاعهم والمدينة خ� له ون فيتحمَّ یعنی:  »م لو كانوا يعلمونالعراقُ فيأتي قومٌ يبُِسُّ

ھا و ھوادارانشان، به یمن خواھند رفت؛ در حالی  یمن، فتح خواھد شد و گروھی، ھمراه خانواده«
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گـران یدن اقوال دیبرگزھا سزاوارتر از  نیعه و امثال اید بن اسلم و ربید، زیبن سع ییحی
 بود.

داده بـود، از  ی، فقھا و علما را در خود جایزمان و دوران رنه، در ھیه مدکجا  از آن
نـه را مـورد قبـول دانسـته اسـت؛ یل اھل مدیو دلا یاستدلال یھا راه/ کرو مال نیا

نـه بـوده، عمـل یچـه مـورد اجمـاع اھـل مد به آن/ که مالکچه مشھور است  چنان

گشـوده  (الأخذ بما اتفـق عليـه الحرمـان)تحت عنوان  یز بابین/ ی. بخاررده استک یم
 است.

ن اقـوال یچنـ و ھـوادارانش و ھم سعبداللـه بـن مسـعود یوفـه، آراکدر نزد اھل 
چه علقمه به  گران مقدم است. چنانی، بر اقوال دیزھر یو فتاوا یح، شعبی، شرسیعل

ده بود، گفـت: یراث) برگزی(در م یکرا در مورد تشر سد بن ثابتیز ی ه گفتهکمسروق 
مسـروق » شتر باشـد؟یش از عبدالله، بیه ثبوت و توان علمکھست  یسکشان یا از ایآ«

راث) یـم میه (در تقسـکـدم یـنـه را دیو اھـل مد سد بـن ثابـتینه؛ اما من، ز«گفت: 
 ١»نند.ک یگونه عمل م نیبد

ه مـورد کـچـه را  دانسـتند] آن ینه را حجت میه عمل اھل مدکن دسته از فقھا [یا
اسـت  یزیـن، ھمـان چیم گرفتند و اکن) بود، محینه (صحابه و تابعیمد یاجماع علما

سـت، ین یاش اختلافـ ه نـزد مـا، دربـارهکـ ییھا اش گفته است: سـنت درباره که مالک
 »ارند.یبس

ه از کـرفتنـد یرا پذ یھا، اختلاف نظر وجود داشـت، مـورد ان آنیه مک یدر موارد
ن یا بـدیـقـوت و رجحـان،  ی برخوردار بود. اعتبار و مشخصـه یشتریو رجحان ب قوت

ه کن جھت بود یا از ایشد  یاز آنان، محسوب م یادیز ی دگاه عدهیه نظر و دکسبب بود 
تـاب و سـنت کح یصـر یھا ا برگرفته از دادهیقرار داشت و  یقو یاسیسو و موافق ق ھم

دانستند. شام نیز فتح خواھد شد و گروھی،  که مدینه، برایشان بھتر است. (اما) کاش این را می
ی که مدینه، برایشان بھتر است. ھا و ھوادارانشان، به یمن خواھند رفت؛ در حال ھمراه خانواده

ھا و  چنین عراق فتح خواھد شد و گروھی، ھمراه خانواده دانستند. ھم (اما) کاش این را می
جا خواھند رفت؛ در حالی که مدینه، برایشان بھتر است. (اما) کاش این را می  ھوادارانشان، به آن

 »دانستند.
 مترجم)ی خاصی از تقسیم میراث است. ( تشریک، گونه -١
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را  یه قولک[ ین موردیدر چن/ که مالک چنانن داشت. یچن نیا ییھا ا مشخصهیبود 
ه کـاسـت  یزیـن چین، بھتـریـا«گفـت:   ید،] میـگز یه برمیـان اقوال مختلـف فیاز م
 »ام. دهیشن

افتنـد، ی ینه نمی) مدیرا نزد اھل (علما یا ن دسته از عالمان، ھرگاه جواب مسألهیا
ات یو مقتضـ اشـارات یشـان، درآمـده و بـه جسـتجویا یھا لام و گفتـهکاز [چاچوب]

 پرداختند. یمورد بحث م ی مسأله
ج یـ] رایث و اصـول و اقـوال فقھـی[احاد یآور ب و جمعین و ترتین دوره، تدویدر ا
نـه در ییج و ابـن عینه، ابن جـریذئب در مد یو محمد بن عبدالرحمن بن اب کشد. مال

را  یمنھجـ ار پرداختند و ھمانکن یح در بصره، به ایع بن صُبیوفه و ربکدر  یه، ثورکم
 م.یردکان ین، بیش از ایه پکمودند یپ

ه دستور دھـم تـا کام  ردهکقصد آن «گفت: / ١ک] در حج به مالیمنصور [عباس
مختلـف بفرسـتم و فرمـان دھـم بـه  ی، به شھرھایا ه نوشتهکرا  یتابکچند نسخه از 

[در / کمالـ» نرونـد. یگـریتـاب و گفتـار دکنند و سراغ کچه در آن آمده، عمل  آن
ش یه پـکـن؛ چراکار را نکن ین! ایرالمؤمنیام یا«] گفت: یشنھاد منصور عباسیپاسخ پ

انـد؛ ھـر  ردهکت یده و روایرا شن یاتیث و روایده و آنان، احادیبه مردم رس ین اقوالیاز ا
از مـوارد  یرده و بـه بخشـکـافـت یدر یزیھا، چ ھا و آموخته دهین شنیز از این یگروھ

 یچـه بـرا را بگذار تا بـه آن یین مردمِ ھر جایاست. بنابرا  تهافیش یمردم، گرا یاختلاف
 »ند.یاند، عمل نما دهیخود برگز

نظر خواست تـا  که از مالکت شده یاکز حید نیالرش ھارون ی درباره یین ماجرایچن
چه  ه به آنکزد و به مردم دستور دھد یاویعبه بکتاب مؤطا را بر کشان] ید اید [به صلاح

اران یـه کـن؛ چراکـار را نکـن یـا«فرمـود: / کنند. امام مالکدر المؤطا آمده، عمل 
مختلـف،  یھا نیرده و در منـاطق و سـرزمکـدر فروع بـا ھـم اخـتلاف  ج خدا رسول

» نه شـده اسـت.ی، جاافتاده و نھادی) سنتیا رو (در ھر منطقه نیاند و از ا نده شدهکپرا

او، ابوعبدالله مالک بن انس اصبحی حمیری و امام دارالھجرة و یکی از چھار امام فقھی اھل  -١
ھـ در ١٧٩باشد. در مدینه، زاده شد و در سال  سنت است که مذھب مالکی، به او منسوب می

 دارد./ ی امام مالک جا درگذشت. شیخ محمد ابوزھره، پژوھش جامعی درباره ھمان
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ت را یـاکن حیا» اعبدالله! خداوند، ھمواره تو را موفق بدارد.اب یا«د گفت: یھارون الرش
 نقل نموده است. / ١یوطیس

 ییگـران توانـایش از دی، بـج خدا نـه از رسـولیث اھل مدیت حدیدر روا /کمال
، نسـبت بـه ینـان بـود. ویر فقھا، موثق و قابل اطمیش از سند سایداشت و سندش، ب

] و اقـوال سام صادرشده توسط عمـر [فـاروقکاز اح یتر شیگران، اطلاع و دانش بید
و  کت و فتـوا، توسـط مالـیـو ھوادارانشان داشت. علم روا ششهیعبدالله بن عمر و عا

ت یـث روایشـان حـدیه مرجع مردم شـد، براک یدر زمان/ که گرفت. مالیامثالش، پا
ت شـده اسـت: یـرواج خدا مند ساخت. از رسـول رد، فتوا داد و آنان را از علمش بھرهک

بنـا بـر  ٢»يوشك أن يضرب النَّاسُ أ�باد الإبل فلا �دون أحدًا أعلم مـن عالـِم المدينـة«
گـردد و  یمنطبـق م/ کث، بـر مالـین حـدیاند، ا نه و عبدالرزاق گفتهییع چه ابن آن

او، ابوبکر بن محمد بن ابوعثمان بن محمد بن خلیل بن نصیر بن خضر فارسی خضیری است.  -١
علم و تبحر وافری داشت. [برخی، او را … وی، در قرآن، حدیث، نحو، صرف، بیان، معانی و

خود را  »…الأرض إلي أخلد  الرد علي من«اند. اما خودش، در کتاب  مذھب پنداشته شافعی
سو و موافق اقوال شافعی بوده است. مترجم]  نسته که بسیاری از اقوالش، ھممجتھدی مستقل دا

ھـ درگذشت و در قرافه به خاک ٨٥٥ھـ در سیوط به دنیا آمد و در سال ٨٠٤سیوطی، در سال 

شرح سنن امام نسائي، اللألي المصنوعة في الأحاديث سپرده شد. وی، تألیفات زیادی دارد؛ از جمله: 

 ...الصغير، الدر المنثور و الموضوعة، الجامع
) و معجم ٣٣٥-١/٣٢٨)، البدر الطالع از شوکانی (٧٠-٤/٦٥نگا: الضوء اللامع از سخاوی ( 

 ) از رضا کحاله.٨٤-٨٣-٢/٨٢المؤلفین (
) و بیھقی ١/٩١)، حاکم (٢٣٠٨جبان ( )، ابن٢٦٨٢ی ، ترمذی (شماره٢/٢٩٩نگا: احمد ( -٢

 سالزبیر از ابوصالح، از ابوھریره عیینه از ابن جریج از ابی ھا از سفیان بن ی این )؛ ھمه١/٣٨٦(
جریج و ابوزبیر که نااستوارند  اند. راویان این حدیث، ثقه و مورد اعتماد ھستند جز ابن روایت کرده

کنند، معیوب و نااستوار دانسته است. با این  و امام احمد، آنان را از آن جھت که بریده، روایت می
اند. حاکم نیز حدیث را صحیح  حبان، صحیح دانسته یث را حدیث حسن و ابنحال ترمذی، حد

 قلمداد کرده و ذھبی، با او موافق است.
که این حدیث، ضعیف است.. معنای حدیث، از این قرار است:  گویم: خلاصه این بنده (محقق) می 

و به سیر و سفر رود که روزی مردم، در جستجوی علم، پھلوھای شترھا را بزنند ( انتظار می«
 »بپردازند)؛ اما کسی را داناتر از عالم مدینه نیابند.
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ات و اقـوالش ی، رواک) بس است. ھواداران مالکمال یعلم ی هیشناخت پا ین، (برایھم
ردند و در صدد اثبات ک یلش را بررسیشرح دادند، اصول و دلارا گرد آوردند، نگاشتند، 

از  یاریمتعـال، بسـ یسان خدا نینده شدند و بدکن خدا پرایش برآمدند؛ در زمیدرست
 ی قت گفتارمان دربارهید به حقیخواھ یچه م مند ساخت. چنان بندگانش را از آنان بھره

ن صـورت، مـذھب یـد. در اینکتاب مؤطا مراجعه کد، به یببر یپ/ کاصل مذھب مال
 م.یادآور شدیه کافت ید یگونه خواھ را آن کمال

م و یبند اصـول ابـراھ یگران پایش از دیگانه، ب ھفت یان فقھایاز م/  ١فهیابوحن
ج اقـوال ی، در تخـریه از آن، پـا فراتـر نھـد. وکـافتـاد  یم اتفاق مکفانش بود و یرد ھم

 یھا ل و گونـهیـامل و باظرافت، به شـرح دلاکن بود و یب یکار توانمند و باریم بسیابراھ
اقـوال  ی دهکیـقـت گفتارمـان، چیدانسـتن حق یچه بـرا پرداخت. اگر چنان یفروع م

) بـا ٤بهیشـ یاب و مصـنف ابن ٣و جامع عبـدالرزاق/ ٢تاب الآثار محمدکم را (از یابراھ
ھـا جـز در مـوارد  نیه اقـول اکـد ید دید، خواھینکسه یمقا/ فهیاصول و اقوال ابوحن

او، نعمان بن ثابت تیمی کوفی است؛ ایشان، فقیه و مجتھدی است که مذھب حنفی، به او  -١
ھـ ١٥٠رود. وی، در سال  شمار می باشد و یکی از چھار امام فقھی اھل سنت به منسوب می

 ).٦٨)، و طبقات الشیرازی (٥/٣٩٩درگذشت. نگا: وفیات الأعیان (
او، محمد بن حسن بن فرقد شیبانی حنفی (ابوعبدالله) و فقیه، مجتھد و محدثی است که در  -٢

ای، حدیث شنید و چند سال نیز با امام ابوحنیفه  ھـ به دنیا آمد.. از عده١٣٢ھـ یا ١٣٥سال 

، (الجامع الكبير والصغير)رد به: توان اشاره ک ھمراه شد. تعدادی تألیف دارد که از آن جمله می

-٢/١٧٢نگا: تاریخ بغداد خطیب بغدادی (…. چنین کتاب (الآثار) و و ھم (الإحتجاج علي مالك)
 ).٣/٢٢٩) و معجم المؤلفین (١/٥٧٤)، وفیات الأعیان (١٨٢

او، عبدالرزاق بن ھمام بن نافع صنعانی حمیری (ابوبکر) است؛ محدث، حافظ و فقیھی که در  -٣

و  (تزكية الأرواح)، (الجامع الكبير)توان اشاره کرد به:  ھـ درگذشت. از تألیفاتش می٢١١سال 
-٢/١٢٦) و میزان الإعتدال (١/٣٣١)، تذکرة الحفاظ (٢/٢٧(المصنف).. نگا: شذرات الذھب (

١٢٩(. 
شیبه است؛ وی،  او، عبدالله بن محمد بن ابراھیم بن عثمان کوفی، معروف به ابوبکر بن ابی -٤

ھـ از ٢٣٥از تألیفات اوست. ایشان، در سال  (السنن في الفقه)محدث، حافظ، فقیه و مفسر بوده و 
 ).٢/٢٧١) و معجم المؤلفین (١٩-٢/١٨)، تذکرة الحفاظ (٢/٨٥دنیا رفت. نگا: شذرات الذھب (
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ز از اصـول ین کن موارد اندیشان، در ھمیا یباشد و حت یمتفاوت و جدا از ھم نم کیاند
 رون نشده است.یوفه، بک یو اقوال فقھا

، یدارتر است؛ و از ھمه نام سفهیان اصحاب و ھواداران امام ابوحنی، درم١وسفیابو
ســان، ســبب  نیبــود و بدان) یس قاضــیـی(ر ةالقضــا ید، قاضــیدر دوران ھـارون الرشــ
ام کـفه گشت و باعث شد تا در عراق، خراسان و ماوراءالنھر، احیگسترش مذھب ابوحن

 ن مذھب، صادر شود.یبر اساس ھم ییقضا
ن یـا یھـا گـران بـا آموزهیش از دیفه، محمد بن حسن، بـیان ھواداران ابوحنیاز م

ه نـزد امـام کـانـد  ردهاش آو ز بھتر اسـت. دربـارهیفاتش نیداشته و تأل یوستگیتب پکم
را نـزد  کامـام مالـ ینه رفت و مؤطـایوسف فقه آموخت و سپس به مدیفه و ابویابوحن

ل مـذھب یمسـا یـکایکق یـخـود بازگشـت و بـه تطب ی گاه به منطقه شان خواند. آنیا
افـت، ی یالمؤطا م یسو ل مذھب را موافق و ھمیاصحابش با المؤطا پرداخت؛ ھرگاه مسا

وجود داشت، نظـر  یان اقوال مذھب و المؤطا اختلافیچه م و چنانرد ک یبه آن عمل م
ن یـارانش بـود. اگـر در ایسو با مذھب  ه ھمکد یگز ین را برمیآن دسته از صحابه و تابع

ح در تعـارض قـرار یصـح یثیه بـا حـدکـشد  یمواجه م یفیج ضعیاس و تخریپھنه با ق
از اقـوال سـلف را  یرد و گفتـارکـ یثر علما بود، آن را رھا مکا مخالف عمل ایداشت و 
ه در توانشـان کـجا  وسف و محمد، تا آنیدانست. ابو یه آن را ارجح مکنمود  یانتخاب م

ش گرفتنـد و یم را در پـیابـراھ یاسـتدلال ی وهی(اقوال و) ش/ فهیبود، ھمانند ابوحن
ه کـداشـت  یجـیم تخریخشان، از مذھب ابراھیا شیاختلافشان، فقط در دو جنبه بود: 

م و یه از ابـراھکـشد  یم یجا ناش ا اختلاف، از آنیسو نبودند و  ن دو، با او موافق و ھمیا
 یاز اقوال بر بعضـ یح برخین دو، در ترجیوجود داشت و ا یفانش، اقوال مختلفیرد ھم

 ردند.ک یفه عمل میگر، بر خلاف ابوحنید
از مـردم را از  یادیـن سـه پرداخـت و تعـداد زیـاقـوال ا یآور ، به جمع/محمد

آوردنـد  یف روین تصانی، به ا/فهیاران و ھواداران ابوحنیمند ساخت.  فش، بھرهیتصن
 یھا وهیاصـول و شـ یزیر هیـج آن و پایا شرح و تخریب اقوال و یص و تقریو پس از تلخ

او، یعقوب بن ابراھیم بن حبیب انصاری کوفی بغدادی (ابویوسف) است؛ فقیه، اصولی، مجتھد و  -١
ترین اثرش، کتاب (الخراج)  ھـ درگذشت. مھم١٨٢ھـ زاده شد و در سال ١١٣محدثی که در سال 

 .٢٢٥)، الفوائد البھیة ص٢٧٠-١/٢٦٩است. نگا: تذکرة الحفاظ (
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ن مجموعه،) مـذھب یسان، (ا نینده شدند و بدک، در خراسان و ماوراءالنھر پرایاستدلال
 ده شد.یمفه نایابوحن

 یاز اقـوال و آرا یاریوسف و محمد، دو مجتھد مطلـق بـوده و در بسـیه ابوک با آن
فـه یھـا و ابوحن نیاند، بـاز ھـم مـذھب ا فـه اخـتلاف داشـتهیبا ابوحن  ،یو فرع یاصول

 و (المبسـوط)ن مذاھبشـان در ین اصـل و تـدویدر ا ییسو خاطر ھم ، بهیالله تعال رحمھم

 قلمداد شده است. یکی ،(الجامع الكبير)

ــافع ــدویــش ایدایــدر زمــان پ /یش اصــول و  یبنــد ن و جمعین دو مــذھب و ت
قـرار داد و در  ین مجتھدان را مورد وارسینخست ی ردهک، یافت؛ ویفروعشان، پرورش 

رش اقوالشـان منصـرف یمودن راھشان بازداشت (و از پذیپه او را از کافت ی یآن، امور
 رده است؛ از جمله:کامور اشاره  نیا تاب (الأم) بهکرد.) خودش در ک

ن یـانـد و از ا ردهکرا قبـول  ٢و منقطـع ١ت مرسـلیه رواکد ی، آنان را دیشافع -١
 شود. یارشان، نقص و خلل، وارد مکه) در کجھت (معتقد بود 

ه کـگردد  یشود، روشن م یث، گردآوریت حدیروا یھا ه اگر راهکن باور بود یاو بر ا
ھـا، بـا  تین دسـت روایـاز ا یادیباشد و تعداد ز یاساس م یبات مرسل، یاز روا یاریبس

شود که بدون  معنای مطلق (بدون قید) و گویی به روایتی گفته می مرسل، اسم مفعول است و به -١
 سند، توسط راوی معروفی، نقل شود. مرسل در اصطلاح، تعاریف متفاوتی دارد؛ از جمله:

 شود که آخر سندش (بعد از تابعی) بیان نشده باشد. مرسل، به روایتی گفته می 
توسط فردی تابعی؛ فرقی  ج خدا رسول مرسل، عبارت است از روایت گفتار، کردار و تقریر 

کند که راوی تابعی، کوچک باشد (مانند ابوحاتم و یحی بن سعید انصاری) یا بزرگ (مانند  نمی
 حازم و سعید بن مسیب). قیس بن ابی

چنین روایت راوی از شخصی که از او نشنیده (و سماعش به ثبوت نرسیده)، مرسل نامیده  ھم 
 شود. می

 به تحقیق: دکتر نورالدین عتر. ٥١صلاح، ص دیث ابننگا: علوم الح 
)، جامع التحصیل فی أحکام المراسیل از علائی ١/٢٨٦و ر.ک به: توضیح الأفکار صنعانی ( 

)، تیسیر مصطلح الحدیث از دکتر محمود ١/١٦٩)، المستصفی از ابوحامد غزالی طوسی (٢١(ص
 ).٧١طحان (ص

ه و گسسته (متضاد اتصال). در اصطلاح به روایتی گفته منقطع، اسم فاعل است به معنای برید -٢
تر، نگا: تیسیر مصطلح  پیوسته نباشد. برای توضیح بیش ھم شود که سندش، متصل و به می

 ).٧٧الحدیث از طحان (ص
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ت مرسل را منوط به وجود یرش روایرو پذ نیمسند، در تعارض قرار دارد؛ از ا یھا تیروا
 ان شده است.یاصول ب یھا تابکه در کدانست  یشروط
مختلف  یھا تیان اقوال و روایجمع م ین برایشیپ ینزد فقھا ،یا چ ضابطهیھ -٢

ش از خود یپ یمودن راه فقھایاز پ یرو (شافع نیو متعارض، وجود نداشت؛ از ا
ھا را در  ن پھنه پرداخت و آنیدر ا یمنصرف شد و) به وضع اصول و ضوابط

د. یه در اصول فقه، به انجام رسکبود  ینین تدوین، نخستیگردآورد و ا یتابک
بن حسن رفت؛ محمد بن  ، به نزد محمدیه شافعکت شده یاکطور مثال ح به

گواه را به ھمراه  یکه چرا شھادت کگرفت  ینه خرده میحسن بر اھل مد
 یارک ن، افزونیا«گفت:  یباره م نیرند؟ محمد بن حسن در ایپذ یسوگندش م

ده یته به اثبات رسکن نیتو ا یا واقعاً برایآ«، گفت: یشافع» تاب خدا است.کبر 
» تاب خدا افزون دانست؟کاز) یا هی(ظاھر آتوان خبر واحد را بر  یه نمک

ت ین است، بگو: چرا وصیه چنکحال «ادامه داد:  ی. شافعیمحمد، گفت: آر

ألا «اند:  ه فرمودهک ج خدا رسول ی وارث را بنا به (خبر واحد و) فرموده یبرا
متعال،  یه خداکن است یر از ای؟! مگر غیدان یناروا م ١»لا وصية لوارث

حَدَُ�مُ  كُتبَِ ﴿ د:یفرما یم
َ
، یشافع .]۱۸۰: البقرة[ ﴾لمَۡوۡتُ ٱعَليَُۡ�مۡ إذَِا حََ�َ أ

ب گفتار محمد بن ین ترتیمحمد بن حسن آورد و بد یبرا ینیچن نیا یقیمصاد
 افت.یان یرد شد وپا/ حسن

دار امر فتوا و قضاوت  ه عھدهک یتابع یح به علما و فقھایث صحیاز احاد یبرخ -٣
ل یرده، بـر اسـاس مسـاکـخـود اجتھـاد  یرو بـه رأ نیاز اده بود؛ یبودند، نرس

ن دسـته از یـرو صـحابه فتـوا داده بودنـد. ایـا پیـنظـر داده و  یلکو  یعموم
ھا  ن حال آنیار شد. با اکن طبقه و طراز از فقھا، روشن و آشیث، در سومیاحاد

خود  ی ان منطقهیه آن را مخالف عمل مفتکات از آن جھت ین روایاز عمل به ا
نمودنـد.  یدانسـتند، خـوددار یو متفق آنان م یراختلافیبر خلاف روش غ و

)، طیالسی در ٥/٢٦٧)، احمد (٢٧١٣ماجه ( )، ابن٢١٢٠)، ترمذی (٢٨٧٠روایت: ابوداود ( -١
) و سعید بن ٦/٢٦٤)، بیھقی (١/٦٤)، دولابی در الکنی (١١٢٧ی ، شماره١٥٤المسند (ص

. این حدیث صحیح است و بدین معنا س) از حدیث ابوامامه٤٢٧ی ، شماره١/١٢٥منصور (
 »ھان! برای وارث، وصیتی نیست.«باشد:  می
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(عمـل بـه) آن  یاعتبار یبر ب یلیث دانستند و دلیبر حد یا ن را خردهیھا، ا آن
 پنداشتند.

دا شـد یـروشن و ھو یده ماند و زمانیز پوشیث، بر طراز سوم نیاز احاد یبرخ یحت
ا رفتند ینار دنکت مشغول شدند و به گوشه و یث، سخت به جمع طرق روایه اھل حدک

گاھان به رواکنکب به ین ترتیو بد  ھا) پرداختند. تیاش و جستجو از اھل علم (وآ
انـد و از  ردهکت نیـروا یا دو صحابی یکھا را جز  ه آنکاند   ث چنانیاز احاد یاریبس

ھـا،  تیاز روا یاریبس سان نی، بدیاند. آر ت نمودهی، روایا دو نفر روای یکز تنھا یھا ن آن
ث پرداختنـد، یحـد یآور ه بـه جمـعکـث یده مانده و در دوران حفاظ حدیاز فقھا پوش

ر یه ساکاند  ردهکت یروا یثیاز زمان، اھل بصره، احاد یا ار شده است. مثلاً در برھهکآش
 یرد علمـاکـ یه روکـرد کـروشـن و واضـح / یاند. شافع خبر بوده یمناطق، از آن ب

ث بودنـد و ی، بـه دنبـال حـدیا ھا در ھر مسأله ه آنکن منوال بوده ین بدیصحابه و تابع
 افتند.ی ینم یثیه حدکرفتند  یم یاستدلال یھا ر راهیپس از آن، به سراغ سا

ده و بـه یشـکد، از نظـر خـود دسـت یرسـ ی، به آنان میثین اگر بعدھا حدیچن ھم
ردن کـافـت، عمـل نی یمنـوال ادامـه مـن یب اگر ھمین ترتیردند. بدک یث عمل میحد

ت)، ســبب یــ(بــه ســبب در دســترس نبــودن آن روا یثیمنطقــه بــه حــد یــک یفقھــا
ه کـرفـت  یر سـؤال میـث، زیصحت حد یشد و تنھا زمان ینم یث، تلقیحد یاعتبار یب

ث یرد؛ حـدکـاشـاره  ١نیث قلتـیتوان به حد یطور مثال م ردند. بهک یان میلش را بیدل
گـردد،  ید) برمیـد (ابوالولیـول ی تر آن به نسـخه شیه بک یادیزه به طرق ک ٢یحیصح

ماجه  )، ابن١/١٧٥)، نسائی (٦٧)، ترمذی (٦٣)، ابوداود (٢/٢٧نگا: روایت احمد در المسند ( -١
)، ٩٢ی ، شماره١/٤٩). ھم چنین نگا: صحیح ابن خزیمه (١/١٨) و شافعی در الأم (٥١٧(

گوید: این  )؛ حاکم می١/١٣٢موارد) و المستدرک حاکم (-١١٧ی ، شماره٦٧حبان (ص ابن
) و بیھقی ٢٣-١/١٣طور ر.ک: دارقطنی ( حدیث، بنا بر شرط شیخین، صحیح است. ھمین

ی (حکم) آبی  درباره ج خدا ه گفته است: از رسولک ب) از عبدالله بن عمر٢٦٢-١/٢٦٠(
سؤال شد که در (آبگیری) از بیابان است و حیوانات و درندگان، به آن رفت و آمد دارند. 

ی دو کوزه  ھرگاه آب به اندازه«یعنی:  »إذا بلغ الماء قلت� لم �مل الخبث«فرمودند:  ج خدا رسول
 »دارد. برسد، ناپاکی برنمی

)، ٢٩-١/٢٨حجر در التلخیص ( چنین ابن ) ھم١/١٣٢را حاکم صحیح دانسته است. (این حدیث  -٢
) ٧/٦٥) و شیخ عبدالقادر ارناؤوط در تخریج جامع الأصول (٢٣ی ، شماره١/٦٠آلبانی در الإرواء (
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اصطلاح مدافعان مذھب (و در  اند. [جای تعجب است که برخی به این حدیث را صحیح دانسته
را بر مذھب خود / خوانند)، دھلوی امامانی که خود را پیرو آنان میواقع مخربان اصول 

چه، آنان، آن  ھا حاضر بوده به قیمت دفاع از آن کنند که او نیز ھمانند این پندارند و گمان می می
نامند، به انکار احادیث صحیح برآید؛ اما دھلوی و کسانی که این آقایان، دم از پیروی  را مذھب می

توان  اند که در صورت ناسازگاری حدیثی صحیح با قولی فقھی، می د، قایل به این نبودهزنن آنان می
کرد صحابه و تابعین در مورد عمل  ی دھلوی: روی از در انکار حدیث، وارد شد! ای کاش به گفته

گرفت.  شد و فراتر از ھر عنوان، عمل به احادیث صحیح در اولویت قرار می به احادیث دنبال می
ای از اقوال فقھی  نیست که چه منافعی برای برخی، در پسِ تعصب و سرسختی بر پاره معلوم

گران  کوشند تا دعوت فریبی می زنند و با عوام چنین دم از دفاع از مذھب می نھفته است که این
ھستند، بدخواه دین … عمل به سنت را که پیروان واقعی امامان بزرگواری چون ابوحنیفه و

ھایی انشاگونه و عاری از دلایل عقلی و نقلی و البته بدور از اصول و  با نگاشتهمعرفی کنند و 
کنند، به انکار عملی  ضوابط بزرگانی که ظاھر سخنشان را چون سخن خدا و رسول قلمداد می

ھا!]  پردازند که بزرگان ما (امثال ابوحنیفه، شافعی، مالک) و [البته خدایان آن ھمان اصولی می
گران عمل به  اند. آری، اجتھاد، شروطی دارد و بر اساس ھمین شروط، دعوت ن کردهو بیا  گفته

سنت، افسارگسیختگی و پیروی ھوا و ھوس را گریز از دین دانسته و رھروان چنین اجتھادی را 
ی صریح خدا  توان با وجود نص و گفته جاست که آیا می دانند؛ سخن این سالکان وادی ضلالت می

، گفتاری دیگر را ملاک عمل قرار داد؟ برخی، در دفاع ج خدا سولیا حدیث صحیح ر
انگارند که توان  ی خود از تقلید کورکورانه و بسته، امت مسلمان را طوری نفھم می طلبانه منفعت

چه  گویند: این امت، چون نفھم است[!]، باید ھر آن ھا می ی خدا و رسول را ندارند!! آن درک گفته
کنید  ھا را نفھم قلمداد می ھا باید گفت: این امتی که شما، آن یم، بپذیرند. به اینگوی ] می...را ما [

ھای درست و  و مدعی ھستید، توان درک آیات و احادیث را ندارند، چگونه توان درک و تمییز گفته
نادرست شما را دارند که فتوایتان از یک دارالإفتاء تا دارالافتای بعدی، متفاوت و بلکه متعارض 

باشد. پس آیا بھتر نیست که امت به ظاھر نادان (البته به گمان شما) از روی نفھمی ھم که  می
نمایان  ھای کتاب و سنت باشد تا عامل به اقوال متعارض برخی مفتی شده، عامل به داده

آیند و ھمه جز خود را ابله  ناسزاگویی که در برابر منتقدانشان، از در فحش و دشنام برمی
دھند تا در  شوند، اما به خود حق می ند. این آقایان، از نقد دیگران بر خود، عصبانی میپندار می

گران سنت را زناکارانی ترسیم نمایند که ھر جفایی در حق دوشیزگان روا  بیان و نوشتار، دعوت
 بھای گر با میراث گران ای ضدمذھبی و بلکه ستیزه دارند تا بدین ترتیب از داعیان سنت، چھره می

خواھند،  دھند که ھر چه می ھا، به خود حق می ی اربعه، به تصویر بکشند. این بزرگانی چون ائمه
بگویند و بنویسند؛ اما اگر کسی، دو کلمه حرف حسابی بزند که با مرامشان و یا به تعبیری با 

ی ما  مهکنند.. خدای متعال، ھ گریز و دشمن علما معرفی می اغراضشان، ناسازگار باشد، او را دین
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ر، از یـثکد) بن ید (ابوالولیث، عبارت است از: ولین حدیت ایق روایت شده است. طریروا
 یدالله بن عبدالله و ھر دویاز عب -ا محمد بن عباد بن جعفری–ر یمحمد بن جعفر بن زب

ت شـد (و یـز روایـن یگـریث، بعدھا از طرق دین حدیاند؛ ا ردهکت یعمر روا ھا از ابن آن
دو، گرچـه ثقـه و مـورد   نیـق انجام شده اسـت.) این طریت، به ھمیروا ی گرنه عمده

ث، در ین حـدیاند. ا ان و مراجع مردم قرار نداشتهیمفت ی اند، اما در جرگه نان بودهیاطم
ز بـه یھا ن یحنفھا و  کیع نشد؛ مالیده بود و شای، پوش١یب و زُھرید بن مسیدوران سع

  ، به آن عمل نمود.یردند؛ اما شافعکث عمل نین حدیا
، ٢ندک ین معامله در محل داد و ستد، اشاره میار طرفیه به اختک یثیطور حد نیھم

بـه آن  شرهیعمـر و ابـوھر ت شـده و ابنیـروا یادیه به طرق زکاست  یحیث صحیحد
رو  نیـدا مانـد و از ایعصرانشان ناپ گانه و ھم ھفت یث، بر فقھاین حدیا ٣اند. ردهکعمل 

گر  توزی مصون بدارد و بر زبان و قلم ما، سخنانی جاری بفرماید که روشن ورزی و کینه را از غرض
 گیرمان شود. مترجم] راه سعادت باشد و در آخرت، دست

او، محمد بن مسلم بن عبدالله بن شھاب زھری (ابوبکر) است؛ محدث، حافظ، فقیه و مورخی که  -١

و اسباب  ج خدا ھای رسول کونت کرد. او تصانیفی در موضوع جنگاز مدینه بود و در شام، س
ھـ درگذشت. نگا: معجم المؤلفین ١٥٠ھـ زاده شد و در سال ٥٨نزول آیات دارد. وی، در سال 

 ).٧/٣١٧) و الأعلام (٣/٧١٥(
)، دارمی ١/٥٦)، احمد (٢/٦٧١کند که مالک در المؤطا ( مرحوم مؤلف، به حدیثی اشاره می -٢

)، نسائی ١٢٤٥)، ترمذی (٣٤٥٥-٣٤٥٤)، ابوداود (١٥٣١) و مسلم (٢١١١، بخاری ()٢/٢٥٠(
اند. در این  معنا روایت کرده به الفاظ مختلف و ھم بعمر ) از ابن٢١٨١ماجه ( ) و ابن٧/٢٤٨(

ھا تا زمانی که از ھم جدا  ھرگاه دو نفر با ھم معامله کنند، ھر یک از آن«حدیث آمده است: 
ھا، دیگری را مختار  ھم ھستند، (برای فسخ معامله) مختار است یا اگر یکی از آناند و با  نشده

قرار دھد؛ پس اگر یکی از دو طرف، دیگری را مختار قرار دھد و بدین ترتیب معامله کنند، معامله 
ھا از معامله  چنین اگر پس از انجام معامله از ھم جدا شوند و ھیچ یک از آن شود؛ ھم منعقد می

 »یابد. نگردد، معامله پایان می منصرف
طالب،  گوید: جمھور علمای صحابه و تابعین از جمله: علی بن ابی نووی، در شرح مسلم می -٣

ی اسلمی، طاووس، سعید بن مسیب، عطاء، شریح قاضی، حسن  عباس، ابوبرزه عمر، ابن ابن
ن مبارک، علی بن ذئب، سفیان بن عیینه، شافعی، اب بصری، شعبی، زھری، اوزاعی، ابن ابی

مدینی، احمد بن حنبل، اسحاق بن راھویه، ابوثور، ابوعبید، بخاری و سایر محدثان، بر ھمین 
باورند که برخورداری از حق فسخ معامله برای ھر یک از طرفین داد و ستد، محفوظ است. اما 

ایجاب و قبول  امام ابوحنیفه و مالک، ربیعه، نخعی و در روایتی ثوری، معتقدند که معامله، با
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ث یحـد یاعتبـار ین را سـبب بیـفـه، ایو ابوحن کث فتوا ندادند. مالین حدیبر اساس ا
 رده است.ک، به آن عمل یاند و شافع پنداشته

افـت، یش یشد و پس از آن، افـزا یگردآور/ یدر عصر شافع شاقوال صحابه -٤
ه بـا کـد یـن اقـوال را دیـاز ا یاری، بسـیشاخه شـد. و د و شاخهیمتفاوت گرد

ن بود یده بود، در تعارض قرار داشت و شاھد ایه به آنان نرسک یحیث صحیحد
، یب شـافعین ترتینند؛ بدک یث، مراجعه میبه حد ین مواردیه سلف، در چنک

وجود نداشـت، واگذاشـت و  یبود و بر سر آن اتفاق نظر یه اختلافکرا  یاقوال
 »م.یھست یز مردانیھستند و ما ن یآنان، مردان«گفت: 

عت، روا یه شـرکـ یاسـیرا با ق یرشرعیغ یه آراکد یاز فقھا را د ی، برخیشافع -٥
دھنـد و  یز قرار نمیگر، جدا و متمایدیکن دو را از یزند و ایآم یداشته، در ھم م

ه کـن اسـت یـ، اینامند. منظـورم از رأ یاز موارد استحسان م یا آن را در پاره
اس عبـارت یـصـادر گـردد و ق یمکا (رفعِ) حرج، حیخاطر مصلحت و  صرفاً به

م، بر کح شده، برداشته شود و حیچه به آن تصر م از آنکه علت حک نیاست از ا
رد برخورد نمـود و بـه رد آن ک ین رویشدت با ا ، بهیآن دور بزند. شافع ی هیپا

قصد آن  ییاورد، گویب یرو ١استحسان ی س به ضابطهکھر «پرداخت و گفت: 

گوید: احادیث  ی اخیر از فقھا را رد کرده، می شود. نووی، باور دسته طرفین داد و ستد، تمام می
 ھا ھیچ جواب درستی برای تأیید رأیشان ندارند..(مترجم) کند و این ھا را رد می صحیح، پندار این

 ھا: الف) تعریف استحسان از دیدگاه اصولی -١
ای، به حکم  که انسان، برای حکم در مورد مسأله ن، عبارت است از اینگوید: استحسا کرخی می 

کند، از  خاطر ضرورتی که عدول از حکم اول، اقتضا می مسایل ھمانندش روی آورد و البته به
 حکم نخست، عدول نماید و بر خلاف آن حکم کند.

روی در حکم  هگوید: استحسان، پیش رو نھادن قیاسی است که به غلو و زیاد رشد می ابن 
 نماید. شود که استثنا از آن قیاس ایجاب می انجامد و منجر به مبالغه در آن به حکمی دیگر می می

گوید: بھترین تعریف برای استحسان، این است که استحسان، عبارت است از عدول به  طوفی می 
احمد حنبل خاطر وجود دلیل شرعی خاصی و این، مذھب  ای به مسایل ھمانندش به حکم مسأله

 است.
اند، عبارتست از:  ھایی که آن را پذیرفته گوید: استحسان در نزد اصولی استاد عبدالوھاب خلاف می 

ای که دلیلی شرعی، چنان  عدول از حکمی به حکم دیگر به مقتضای دلیلی شرعی در مسأله
 عدولی را ایجاب نماید.
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 در (مختصـر الأصـول) آوردهحاجـب  ت را ابنیاکن حیا» ه شارع شود.کرده ک
 است.

ده و یپوشـ یا  ه مسـألهکرد کم اشاره یتیسن رشد  ی توان به مسأله یطور مثال م به
ن یدر نظر گرفته و بر ھمـ یست و پنج سالگیرو فقھا، زمان رشد را ب نیمبھم است. از ا

ن یـھـا ا گردد. آن ین سن برسد، اموالش به او واگذار میم، به ایتیاند: ھرگاه  اساس گفته
م کـم به او حیتیاموال  یه به عدم واگذارکاس یاند؛ بر خلاف ق ردهک یرا استحسان تلق

 ١د.ینما  یم

 ستحسان، عبارتند از:ھا در مورد حجت بودن ا ب) مشھورترین مذاھب و دیدگاه 
دانند که توسط آن برخی از  ھا و حنابله، استحسان را دلیلی شرعی می جمھور احناف، مالکی 

رسند. این دسته از  کند، به ثبوت می چه قیاس یا الفاظ عمومی نصی، ایجاب می احکام در برابر آن
 اند. اگونی تعریف کردهگونه که آوردیم، در قالب عبارات مختلف و گون علما، استحسان را ھمان

ادبی،  شافعی، معتقد است که استحسان، جایگاھی شرعی ندارد؛ بلکه او، استحسان را بی 
کند، پنداشته  چه دلیل شرعی، ایجاب می گستاخی و جرأت ناشایست در مورد شریعت در برابر آن

 ی دین و شریعت قلمداد کرده است. و آن را ھوا و ھوس در پھنه
ھا، استحسان  دانند؛ اما نه دلیل شرعی مستقلی. این استحسان را دلیلی شرعی می برخی از علما، 

باشد؛ چراکه استحسان، عملی است که در  دانند که به سایر دلایل شرعی وابسته می را دلیلی می
 پذیرد. حد و معیار خاصی بنا بر قیاس و عمل به عرف یا مصلحت خاصی صورت می

بررسی موضوع «ی استحسان، گفته است:  ست که دربارهاز ھمین دسته علما/ شوکانی 
ی  ای که به سایر ادله فایده است؛ زیرا اگر آن را به عنوان مسأله استحسان، در مبحثی مستقل، بی

ایم و اگر استحسان را جدا  گردد، مورد کنکاش قرار دھیم، کاری تکراری انجام داده شرعی باز می
در واقع باید گفت که چنین استحسانی، در شریعت ھیچ و مستقل از این دلایل بپنداریم، 

رود که گاھی در تضاد با  شمار می جایگاھی ندارد و تنھا جسارت و گستاخی در مورد شریعت به
 آورد که در شریعت موجودیتی ندارند. گیرد و گاھی مسایلی را به دنبال خود می دین قرار می

) و نزھة الخاطر العاطر ١٦٦-٤/١٦٢الإحکام آمدی ()، ٥٠٨-٥٠٣نگا: الرسالة از امام شافعی (ص 
)، مصادر التشریع الدسلامی فیما ٢٤١-٢٤٠)، إرشاد الفحول شوکانی (ص٤١١-١/٤٠٧از دومی (

)، المدخل إلی اإرشاد الأمة از محمد صبحی حسن ٨٣-٦٧لا نص به، از عبدالوھاب خلاف (ص
 )٢٣٠-٢٢٨حلاق (ص

ی  گردد که بر اساس ضابطه سان بیان شد، واضح میبا بررسی تعاریفی که در مورد استح-١
گوید: (بر  که مرحوم مؤلف، می ی رشد، اصل صدور حکم قرار گرفته است؛ اما این استحسان، مظنه

شود که در  جا ناشی می نماید) از آن  خلاف قیاس که به عدم واگذاری اموال یتیم به او حکم می
گیرد و اگر بنا بر آن باشد که این علت،  قرار میقیاس، علت حکم، (یعنی یتیتمی) ملاک عمل 
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شـده توسـط  ار انجامکرا در  ین مواردیچن/ یه شافعک یه: ھنگامک نیخلاصه ا
جـاد یا یھا و فروعـ بنا نھاد و شـاخه ید، فقه را از رأس گرفت و اصولین دیشیپ یفقھا

ه انجـام داد، ھمگـان را (از کـ ییویکار نکسان، با  نیرد و بدکف یتصن ییھا تابکنمود؛ 
، شـرح، و یسینو آوردند و به خلاصه یش رویھا تابکمند ساخت. فقھا، به  علمش) بھره

، در گوشـه و  یاستدلال یھا وهیاصول و ش یزیر هیفش پرداختند و پس از پایج تصانیتخر
 ل گرفت.ک، شیتعال/ یب مذھب شافعیترت  نینده شدند و بدکا پراینار دنک

چنان به قوت خود باقی بماند و بر اساس آن، حکم شود، بدین معنا خواھد بود که ھمواره باید،  ھم
ی معتبر رشد که در استحسان مطرح  سرپرستی، برای اموال یتیم، وجود داشته باشد و مظنه

 .(مترجم)گردد اعتبار می شود، در چارچوب قیاس، بی می

                                                                                                       



 

 

 :بخش سوم
 یث و اصحاب رأیاختلاف اهل حد یها عوامل و خاستگاه

، و در یم، زھریب، ابراھید بن مسیاز علما در دوران سع یه برخکد دانست یبا
 یشی(و خوداند یشخص یھا، پرداختن به آرا ن پس از آنیچن ان و ھمیو سف کزمان مال

دانستند و از فتوا دادن و استنباط جز در  یل) را ناپسند میمسا ی و اظھار نظر درباره
تر آنان در  شیب ی شهیه توجه و اندکدند. بلیھراس ینداشتند، م یزیه چاره و گرک یزمان

 بود. ج خدا ث رسولیت احادیآن زمان، روا
ند یمن، ناخوشا«، فرمود: یسؤال شد؛ و یا مسأله ی درباره ساز عبدالله بن مسعود

رده کـه خداوند، آن را بـر تـو حـرام کنم کرا حرام  یزیتو چ یه براکدانم  یو ناپسند م
 »ت حلال و روا داشته، حرام و ناروا بگردانم.یخدا، براه کرا  یزیا چیاست 

ش از فروآمـدنش یبت، پـیمردم! به نزول بلا و مصـ یا«د: یگو یم سمعاذ بن جبل
ه چون از آنان کھستند  یسانکان مسلمانان، ھمواره ید؛ ھمانا درمینکل و شتاب نیتعج

به  یازیگر نین دی(بنابراگر را برآورند.  از پرسشیند و نیپاسخ بگو یسؤال شود، به درست
 »ست.)یبه سؤالات ن ییگو پاسخ یشما، برا یدست شیپ

) یمکاش، ح ه (دربارهکچه  ناپسند بودن سخن گفتن در آن ی درباره یاتین روایچن
بـه  بعمر ت شده است. ابنی، رواشمسعود عباس و ابن ، ابنینازل نشده، از عمر، عل

ه ک یا سنتین جز به قرآن ناطق ی؛ بنابرایبصره ھست یتو، از فقھا«د فرمود: یجابر بن ز
تاب و سنت فتوا کر ی(و به غ ینکن بیه اگر تو، چنکدا شده، فتوا مده؛ چرایگذشته و ھو

 یت و نابودکگران را به ھلایو ھم د ینکاف یت مکھلا ی ) ھم خودت را در ورطهیبدھ
 .»یشانک یم

آمد، به ھمراه حسن، به نزدش رفتم. ه ابوسلمه به بصره ک ید: زمانیگو یابوالنضر م
اق یاشـت ی ه به اندازهکست یس در بصره نکچ ی؛ ھیتو حسن ھست«او، به حسن گفت: 

خـود فتـوا  یه تـو بـه رأکـده یدارش بوده باشم؛ به مـن خبـر رسـیدارت، مشتاق دید
 یا سـخنیـ ج خدا از رسول یه سنتک خود فتوا مده مگر آن ین به رأی؛ پس از ایدھ یم

 »تاب خدا باشد.کاز 
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د در یـن بایرد؛ بنـابرایگ یان خدا و بندگانش قرار میعالم، درم«د: یگو یدر مکمن ابن
ھرگـاه از شـما «دند: یپرس یاز شعب» ان، خارج شود.یه از آن مکباشد  یراھ یجستجو

 یافت پاسخت) انگشت، رویدر یبرا«(فرمود: » د؟یداشت یردک یشد، چه رو یم یسؤال
ار یـشد، به  یسؤال م یباره، اطلاع دارد؛ (قبلاً) ھرگاه از شخص نیا ه درک یگذاشت یسک

اجتنـاب از  یقـدر (بـرا گر را بده و آن ن پرسشیگفت: جواب ا ین (عالمش) مینش و ھم
ه اول ک یت به ھمان فردیه در نھاکدادند  یحواله م یگریگر را به د  فتوا دادن) پرسش

 »شد. یده بود، ارجاع داده میاز او پرس
ت یـبرا ج خدا ث رسـولیـھـا از احاد نیه اکچه را  آن«گفته است:  ین شعبیچن مھ

ن یـ(ا» نـداز.یالخلاء ب  تیـننـد، در بک یان مـیخود ب یچه را به رأ ر و آنیند، بگیگو یم
 ره است.)کت یروا یھا را دارم گفته

 یا گونـه به یث در بـلاد اسـلامید حدیھا و جرا تابکث و آثار و نوشتن ین احادیتدو
ث، ین احادیج شدن تدویه بنا به راکشد  یافت میت یاز اھل روا یسکتر  مکه کج شد یرا

ه کـت یـث و آثار) نداشته باشد. آن دسته از بزرگان اھـل روای(از احاد یتابکا یده و یجر
من و خراسـان یدر آن زمان بودند، به مناطق مختلف از جمله حجاز، شام، عراق، مصر، 

قرار دادنـد و  یث را مورد بررسیحد یھا ھا پرداختند، نسخه ابتک یآور رفتند، به جمع
ب یـن ترتیاب مشغول شدند و بدی مکث و آثار یاحاد یبا ظرافت و دقت تمام به جستجو

ن ینشده بود، تدو یآور گذشتگان جمع یه براک یث و آثاریھا، احاد نیبا تلاش و توجه ا
ان ینیشـیپ یه براکد یفراھم گردث) یبه احاد ی(از دسترس یزیشان چنان چیشد و برا

ارشـان قـرار ید و در اختیشان رسیبه ا یاریبس ییجه طرق روایفراھم نشده بود و درنت
تـر برخـوردار  شیه بکـت و بلیـق روایـت از صـد طریاز اھل روا یچه برخ گرفت؛ چنان

ده یگـر پوشـید یا دا شد، بر عـدهیھو یبعض یه براکت یاز طرق روا یشدند. البته برخ
ا شـھرت ی یدگیو پوش یدگیچیث را از لحاظ پیگاه ھر حدیت، محل و جای. اھل رواماند

ح یث صـحیـن، بـه احادیشواھد و قرا ی فانهیظر یافتند و توانستند با بررسیو انتشار در
 ابند.یده مانده بود، دست یھا پوش ش از آنیان پیه بر مفتک یاریبس

ش یح، بـیات صحیاخبار و رواشما از «ن گفت: ی، چن/به احمد یتعال/ یشافع
گاھ  یباشد و چه بصر یوفکچه – یحیت صحین اگر از رواید؛ بنابرایدار یاز ما دانش و آ

ھمـام نقـل  ت را ابنین روای(ا» ، به من بگو تا به سراغش بروم.یاطلاع داشت -یا شامی
 رده است.)ک
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عـراق و ھمانند شام و  یخاص ی ح را تنھا اھل منطقهیث صحیاز احاد یاریبس یآر
و  یبرده از ابوموسـ ید بن ابیبر ی اند؛ مانند نسخه ردهکت یروا یخصوص به ی ا خانوادهی

، یصـحاب یـکه کـن است کن ممیچن ب از پدرش از جدش. ھمیعمرو بن شع ی نسخه
تر اھل فتوا از  شیرده باشند. بکت نی، از او رواکینام و ناشناحته بوده و جز تعداد اند گم

 یا ن ھـر منطقـهیصـحابه و تـابع یاند و تنھا آثار فقھا خبر بوده یب ینیچن نیا یثیاحاد
 دار) در دسترشان بوده است. ن نامی(صحابه و تابع

 یآور و جمـع یابیـ دسـت ییستند، تنھـا توانـایز یت میش از اھل روایه پک یسانک
ش از یپـ ی مرامان خود را داشـتند. طبقـه خود و اصحاب و ھم ی ث و آثار منطقهیاحاد
 ی ھا تنھا به مشـاھده آن یزان عدالت و راستیرجال و م یت، در شناخت اسمایروا اھل

ن پھنه با دقـت یردند؛ اما محدثان، در اک یشان اعتماد و بسنده میاحوال و شواھد ظاھر
در  ین، بحـث و وارسـیدر تـدو یمسـتقل ی ن را رشـتهیوارد شدند و ا یو ظرافت خاص

سان بر اسـاس  نیآن، قرار دادند؛ بد ینادرستا سقم و یت یروا یموضوع صحت و درست
(سـند  یوسـتگیدر مـورد اتصـال و پ  دهیات مـبھم و پوشـکـھـا، ن اشکنکن و ین تدویا

 دا شد.یت ھوین دسته از اھل روایھا، بر ا آن یدگیا انقطاع و بریھا)  تیروا
و  بسـتند یار مکـ ن پھنـه بـهیھا، تمام تلاش خود را در ا نیع و امثال اکیان و ویسف

به  یابی دست یرده، براک یادآوریه کاش به اھل م در نامه یه ابوداود سجستانکگونه  آن
ن طبقـه (از یـپرداختنـد. ا یث میان ھـزار حـدیاش درمکنک، به یث مرفوع متصلیحد

ننـد. در مـورد امـام ک یت مـیـن تعداد را روایبه ا یکا نزدیث یمحدثان) چھل ھزار حد
ان ششصـد ھـزار یرا از م یح بخاریث صحیشان، احادیه اکز مشھور است ین/ یبخار
ان پانصـد یـث از میـنش احادیتاب (سنن) را با گزکز ین/ اند. ابوداود دهیث، برگزیحد

شـناخت  ی ز مسـندش را سـنجهیـن/ رده است. احمد حنبـلکن یث، تدویھزار حد
شد  یم افتیه در (المسند) ک یثیه ھر حدکب ین ترتیقرار داد؛ بد ج خدا ث رسولیحد

ن یر ایبود و در غ یه و اساسیل به پایش قایت شده بود، برایق روایطر یکه به کھرچند 
 دانست. یاساس م یصورت، آن را ب
د قطـان، یبـن سـع ییحی، یت، عبدالرحمن بن مھدین طبقه از اھل روایدر رأس ا

حاق به، مسدد، ھناد، احمد بن حنبـل، اسـیش  یر بن ابکد بن ھارون، عبدالرزاق، ابوبیزی
ھا را طراز  نیفانشان قرار داشتند و ایرد و ھم ینیبن مد ین، علکیه، فضل بن دیبن راھو
ت و شناخت مراتب یفن روا یزیر هیم. محققان، پس از پایدان ین میاول محدث ی و طبقه
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 ید شخصیان تقلینیشید از پیه باکن باور نبودند یآوردند؛ آنان، بر ا یث، به فقه، رویحد
از  یـکث و آثار مختلف و متعـارض را در ھـر یشان، احادیه اکاست  یحال ن درینمود. ا

ث یـھـا، احاد ه آنکـن بود یردشان چنک یدند؛ اما روید یم یاستدلال یھا وهیاقوال و ش
از اصـول  یه برخک ین اقوال مجتھدانیچن و ھم شنیو آثار صحابه و تابع ج خدا رسول

ن یـم ایدادند. اگر خواسته باشـ یقرار م یبررسرده بودند، مورد ک یزیر هیو ضوابط را پا
ه ھرگـاه در مـورد کـب بود ین ترتیھا بد نیرد اک ید گفت: رویم بایرد را شرح دھک یرو

دانستند  یر منابع را ناروا میاز قرآن وجود داشت، مراجعه به سا یحیصر ی هیآ یا مسأله
برداشـت و قرائـت را بـه  نیه چنـدکبود  یبیقرآن در مورد آن مسأله به ترت ی هیو اگر آ

مـورد  ی رامـون مسـألهیتاب خدا، پکچه در  رفتند و چنان یدنبال داشت، سراغ سنت م
رد کـ ینمـ یردند؛ فرقک یمراجعه م ج خدا افتند، به سنت رسولی ینم یزیبحثشان، چ

 یار و خانـدانیـا تنھا از اھـل دیشده بود و  ج و شناختهیان فقھا رایا آن سنت، درمیه آک
عمـل  ی شان (در پھنـهیا ین برایچن شد. ھم یت میروا یخصوص ق بهیا به طریخاص و 

ن اگر یا نه؟. بنابرایاند و  ردهکا صحابه و فقھا، به آن عمل یه آکنداشت  یبه سنت) تفاوت
از آثار مخالف بـا آن  یکچ یوجود داشت، به ھ یثیمورد بحثشان، حد ی در مورد مسأله

به سراغ اقوال صحابه و  یھا، زمان ردند. آنک یعمل نم از مجتھدان یکچ یا اجتھاد ھیو 
ث، در یـاحاد یو بررسـ یار در وارسـیوشش و تـلاش بسـکه پس از کرفتند  ین میتابع

ن یافتند؛ در مراجعه به اقوال صـحابه و تـابعی ینم یثیمورد بحثشان، حد ی مورد مسأله
داسـتند.  ینم یخاصـ ی د به گروه و منطقهیان خود، خودشان را مقینیشیز ھمانند پین

ردند و ک یاتفاق نظر داشتند، به آن عمل م یزیه اگر جمھور خلفا و فقھا در مورد چکبل
را  یسـکھا، اخـتلاف نظـر وجـود داشـت، گفتـار  ان آنیم یا چه در مورد مسأله چنان

طور در  نیبود. ھم یتر شیب ی علم، زھد و ورع و حفظ و حافظه یه داراکرفتند یپذ یم
ردند ک یعمل م یافتند، به قولی یسان م دو قول برابر و ھم یا در مورد مسألهه ک یصورت

 یھـا ماندنـد، در داده یم، بـاز مکـبـه ح یابیـ داشت. اگر از دست یتر شیه شھرت بک
چـه ھماننـد  دند و چنانیشـیاند یھـا م ات آنیتاب و سنت و اشارات و مقتضـک یعموم

ه، یـن رویـردند؛ اک یمورد بحث، حمل م ی مسألهم، بر کافتند، آن را در حی یمسأله را م
فھـم و گـواه دل  یھا، بر مبنا ه آنکشد. بل یانجام نم یا ژهیو ی اصل و ضابطه ی هیبر پا

زان تـواتر، یـچـه م ردنـد. چنانک ین منوال عمل مـیشان)، بدکو پا ی(بدور از ھواپرست
ن و بـاور راسـخ یقیاتر، تو ی ه سنجهکست؛ بلیگران ن تیان و وضع و حال روایتعدادِ راوا
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ان احوال صـحابه مـورد ین موضوع را در بیافتد. ا یه در دل مکاست  یا در مورد مسأله
ن یح و روشن نخسـتیصر یھا رد و گفتهک ین اصول برگرفته از رویم؛ ایقرار داد یبررس

 باشد. یمحدثان و مجتھدان م
مراجعـه  سرکقضاوت به ابوب یر براین درگید: ھرگاه طرفیگو یمون بن مھران میم

 ی چه درباره رد و چنانک یتاب خدا مراجعه مکشان، ھنگام قضاوت ابتدا به یردند، اک یم
م کـافت، مطـابق آن حی یتاب خدا مکدر  یمکر، حین درگیمورد اختلاف طرف ی مسأله

ــاره یمــکافتن حیــنمــود و در صــورت ن  یم مــورد نظــرش، در ســنت  ی مســأله ی درب
 یمـکچـه در سـنت، ح ابـد و چنانیم مـورد نظـر را بکـست تا حینگر یم جخدا رسول
رد و بـه آنـان کـ یافـت، از مـردم جسـت و جـو مـی یموضوع مورد قضاوت نم ی درباره

باره سراغ  نیدر ا یمکح ج خدا ا از سنت رسولیش آمده؛ آیپ یا ن مسألهیگفت: چن یم
ن مسـأله یـا ی دربـاره ج خدا ه رسولکد یشن یپاسخش را از مردم م یا نه؟ گاھید یدار
الحمـد للـه «فرمود:  یرد و مک یز قضاوت مین قضاوت فرمودند و بر ھمان اساس نیچن

 یالبتـه در صـورت» خبر داشته باشد. ج خدا م رسولکه از حکبود  یسکان ما یه درمک
افت، با علما مشـورت و ی یاز سنت دست نم یمکز به حیه پس از پرس و جو از مردم نک
مـورد  ی مسـأله ی به اجماع و اتفاق نظـر دربـاره یابی رد و در صورت دستک یم یزنیرا

 نمود. یصادر م ییم قضاکبحث، ح
اگـر (ھنگـام قضـاوت) «) نوشـت: یح (قاضـیبه شـر یا در نامه سعمر بن خطاب

م خدا برنگردانند؛ کگران، تو را از حین و دکم ک، مطابق آن حیافتیتاب خدا کاز  یزیچ
سـت، بـه سـنت یتـاب خـدا نکمـش، در که حکـ یردکـ یدگیرسـ یا اگر بـه مسـأله

 یا ه بـا مسـألهکـ یم نمـا؛ در صـورتکـبنگر و مطابق سنت آن حضرت، ح جخدا رسول
چـه مـردم،  نبـود، بـه آن ج الله تاب خدا و سنت رسـولکمش، در که حک یمواجه شد

تب کمش را در که حک یا به مسأله یدگین و اگر رسکاش اتفاق نظر دارند، عمل  درباره
ار انجـام بـده: اگـر کـن دو یـاز ا یکی، یافتیانت نینیشیو اقوال پ ج امبریخدا، سنت پ

از  یتـوان ین میچنـ ش بـرو. ھمیب پین ترتین و به ھمکخود اجتھاد  ی، به رأیخواست
 »ت بھتر است.ین برایو به گمان من، ھم یزیبپرھ یاظھار نظر شخص

م و یردک یه ما قضاوت نمکشد  یسپر یبر ما زمان«د: یگو یم سعبدالله بن مسعود
مقـدر  ید، سرنوشـتیـنیب یه مکـگونـه  متعال، آن یخدا کنیم؛ ایدر مقام قضاوت نبود
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به او  ین، قضاوتیه پس از اکس کن ھر یاز است.) بنابرایه به وجود قضاوت، نکفرموده (
 یا به مسأله یدگید و اگر رسیم نماکتاب خدا است، حکچه در  د، مطابق آنیواگذار گرد

خدا  چـه رسـول سـت، مطـابق آنیتاب خدا نکدر  یمکاش ح ه دربارهکبه او واگذار شد 
تـاب کمـش، در که حکـمواجه شد  یا چه با مسأله د و چنانیم نماکاند، ح ردهکقضاوت 

چـه صـالحان و  انـد، برابـر آن ردهکن یمـکاش ح ز دربـارهین ج خدا ست و رسولیخدا ن
ن یـترسم و ھم نظر مـن، ا ید: من، ھم مید و نگوی، قضاوت نمااند م نمودهکاران حکویکن

ان حـلال و حـرام، یه (حلال و حرام، ھر دو روشن و مشخص ھستند و درمکاست! چرا
انـدازد، واگـذار و بـه  یم که تـو را در شـکچه را  ؛ پس (آن١وجود دارد) یامور مشتبھ

 »٢اور.)یب یست، رویز نیبرانگ کچه ش آن
رامـونش، یشـد، اگـر در قـرآن پ یسـؤال م یزیچ ی درباره بعباس ھرگاه از ابن

م آن، در قـرآن نبـود و از کـداد و اگـر ح یگر پاسخ مـ بود، مطابق آن به پرسش یمکح
ننـده، ک سراغ داشت، بـر اسـاس آن بـه سـؤال یمکرامون آن مسأله، حیپ ج خدا رسول

داد؛  یفتوا مـ بر و عمرکابوب یھا ن صورت، بر اساس گفتهیر ایداد و در غ یجواب م

)، ابوداود ١٥٩٩)، مسلم (٥٢،٢٠٥١؛ نگا: بخاری (ج خدا ای است به حدیث رسول اشاره-١

از  س): نعمان بن بشیر٣٩٨٤ماجه ( ) و ابن٧/٢٤١)، نسائی (١٢٠٥)، ترمذی (٣٣٢٩،٣٣٣٠(

ٌ و�ينهما أمورٌ «اند:  روایت کرده که فرموده ج خدا رسول ٌ و�نَّ الحرامَ ب�ِّ مشتبهات لا  إنَّ الحلالَ ب�ِّ
يعلمهنَّ كثٌ� مِن النَّاسِ فمَن اتَّقي إستبرأ لدينِهِ وعرضِهِ ومَن وقع في الشبهاتِ وقع في الحرامِ كالراعي 
ِ �ارمه، ألا و�ن في  يرعي حول الح� يوشك أن يرتع فيه ألا ولكل ملِكٍ ح�؛ ألا و�نّ ح� ا�َّ

یعنی:  »دت فسد الجسدُ كلُّه ألا و� القلبالجسدِ مضغة إذا صلحت صلح الجسدُ كلهّ و�ذا فس
حلال و حرام، ھر دو روشن و مشخص ھستند و درمیان حلال و حرام، امور مشتبھی وجود دارد «

ھا بپرھیزد، دین و ایمانش را حفاظت  دانند. ھر کس، از آن ھا را نمی که بسیاری از مردم، آن
ی قرق و حریم چراگاه،  است که در کنارهنموده است و کسی که از شبھات نپرھیزد، مانند کسی 

ی قرق و ممنوعه  گوسفندانش را بچراند و ھر آن احتمال دارد که گوسفنداش، وارد منطقه
گاه باشید که در  گاه باشید که ھر پادشاه، حریمی دارد و حریم خدا، محرمات او ھستند. آ شوند.آ

دن درست خواھد بود و اگر فاسد و صلاح باشد، تمام ب گوشتی است که اگر درست و به بدن پاره
 »گردد؛ ھان! آن عضو، قلب است. خراب باشد، تمام بدن خراب می

 باند: حسن بن علی ) روایت کرده١/٢٠٠) و احمد (٢٥٢٩حدیث صحیحی که ترمذی ( -٢

 »دَعْ ما ير�بك إلي ما ير�بك«حفظ کردم که فرمودند:  ج خدا گوید: این حدیث را از رسول می
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خـود نظـر  یافـت، بـه رأی یر و عمر را در قبال آن مسأله نمکه موضع ابوبک یدر صورت
 داد. یم

 ج خدا د: رسـولییـگو یه مکن جھت ید از ایترس یا نمیآ«د: یگو یم بعباس ابن
ن فرو یا در زمید و یگرفتار شو ین گفته است، به عذاب الھیچن یاند و فلان ن گفتهیچن
 »د؟!.یرو

از  یثی، حـدیشخصـ ی) بـرایموضـوع ی (دربـاره/ نیریسـ د: ابنیـگو یقتاده م
ن و چنان ین موضوع) چنیا ی ، (دربارهیرد؛ آن شخص گفت: فلانکان یب ج خدا رسول

نم و تـو، ک یان میرا ب ج خدا ث رسولیتو حد یمن، برا«ن فرمود: یریس گفته است. ابن
 »ن و چنان گفته است؟!یچن یه فلانک ییگو یم

حـق نـدارد، بـا  یسـکه کن فرمان نوشت یز چنید: عمر بن عبدالعزیگو یم یاوزاع
اند، در  گفته یچه ائمه به عنوان نظر شخص ند؛ آنکتاب خدا، از خود اظھار نظر کوجود 
ان آن یـز بـه بیـن ج خدا نازل نشده و سـنت رسـول یا هیاش آ ه دربارهکاست  یموارد

بـه آن  ج رمکامبر ایچه سنت پ آن ی حق ندارد درباره یسکطور  نینپرداخته است؛ ھم
 »ند.کپرداخته است، از خود اظھار نظر 

، یه (در جماعـت دو نفـره) مقتـدکـن باور بـود یم، بر اید: ابراھیگو یم/ اعمش
ه کـرا آوردم  بعبـاس ات از ابنیـع زیت سـمیـش روایسـتد؛ بـرایا یسمت چـپ م

م، پـس از یبه سمت راستشان بردنـد. ابـراھ امیق یعباس) را برا ، او (ابنج خدا رسول
 رد.کرفت و به آن عمل یت، آن را پذین روایدن ایشن

، در یرد؛ شـعبکـ، سؤال یموضوع ی رفت و از او درباره/ ی، به نزد شعبیشخص
آن شـخص از » ن و چنـان گفتـه اسـت.یباره چن نیدر ا سمسعود ابن«پاسخش گفت: 

، ید. شـعبیآن مسأله بگو ی خودش را درباره)، نظر یه او (شعبکرد کدرخواست  یشعب
ت یـروا سمسـعود ش از ابنید؟ من، بـراینک ین شخص تعجب نمیار اکشما از «فرمود: 

مشـغول  ییسـرا ه اگر به ترانهکخواھد! به خدا سوگند  یمرا م یآورم و او، نظر شخص یم
ھا را  فتـهن، گیـ(ا ١»نم!کـش خود اظھـار نظـر یتو از پ یه براکن است یشوم، بھتر از ا

 رده است.)کت ی، روایدارم

 اند. (مترجم) چنین خودرأیی بیزار بوده سرایی و ھم قدر از ترانه که سلف، چهبنگرید  -١
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 یم؛ ویع بـودکید: ما، نزد ویگو یشان میه اکرده کت ین روایالسائب چن یاز اب یترمذ
 ج خدا ه رسـولکـ یبا وجود«ن گفت: ی) بود، چنینگر (از اصحاب رأ یه رأک یبه شخص
آن را مُثلـه فـه، یاند، ابوحن دهیشـان) را تراشـی(قربان یرون آمدن از احرام،) مـوی(ھنگام ب

ابوسـائب » ت شـده اسـت.یـ، روایم نخعـین، از ابـراھیـا«آن شخص گفت: » پندارد. یم
و برآشفته شـد  یشدت عصبان دن سخن آن شخص) بهیه با شنکدم (یع را دکید: ویافزا یم

انـد)؛ آن  ن سنت را مقـرر فرمودهیاند (و با عملشان، ا ن گفتهیچن ج خدا رسول«و گفت: 
ه تـو را کـدانم  ین مین گفته است؟! من، تو را سزاوار ایم، چنیابراھ هک ییگو یوقت تو، م

 ١.»یچنان در زندان بمان ، ھمیات برنگرد نند و تا از گفتهکزندان 
ه آنان ھمـواره کت شده یروا شبن انس کاز عبدالله بن عباس، عطاء، مجاھد و مال

رفت، یرد و نپـذکـتـوان رد  یرفت و ھم میتوان پذ یرا ھم م یسکسخن ھر «گفتند:  یم
 »رفت.یچون و چرا) پذ ید (بیه باکرا  ج خدا جز سخن رسول

ن یـا ی هیث فقه) بر پایام (و احادکن احین دسته از علما، پس از تدویه اک نیا خلاصه
ه در آن دوران مطـرح شـد، ک یلیا مسایشده  ش طرحیل از پیتمام مسا ی اصول، درباره

ح حسـن و قابـل ین صـحیچن ا مرسل و موقوف و ھمیح، مرفوع و متصل یث صحیاحاد
ان یر خلفـا و قاضـیا سـایـن یخیاز شـ یاتیـن پھنه به رواین در ایچن افتند. ھمیاعتبار، 

ا اشـارات ی یعموم یھا از داده ییھا ھا و برداشت ز استنباطیمناطق و ن یشھرھا و فقھا
سـر یشان میرا برا متعال، عمل به سنت یب خداین ترتیافتند و بدیات، دست یو مقتض

ت و شـناخت یروا ی ه در گسترهیان احمد بن حنبل و اسحاق بن راھوین میفرمود. در ا
 گران بودند.یفراتر از د یفقھ ینگر ث و ژرفیمراتب حد

 یاریات بسـیـث و روایاحاد یآور شد، منوط به جمعان یه بک ین فقه به صورتیتدو
از  یا برخـورداریاحمد بن حنبل سؤال شد: آه از ک آمده یچه در غایة المنتھ بود؛ چنان

بـود  یمنف/ بتواند فتوا بدھد؟ پاسخ احمد حنبل یسکاست تا  یافکث، یصدھزار حد

جای بحث و تأمل دارد که آیا اتباع و پیروی ھوشمندانه از پیشنیان و امامان فقھی بھتر است یا  -١
ھای خدا و  سان گفته ھایشان را ھم تقلید کورکورانه؟ و آیا پیروی از آنان بدین معنا است که گفته

دھد که  چون و چرا بپذیریم؟ اندکی توجه و انصاف در اصول و عملکرد ائمه، نشان می ول، بیرس
ی دیگران برتر بداند  ی خدا و رسول را بر گفته پیرو راستین، کسی است که ھمانند آنان، فرموده

خاطر عنوان و قالب مکتبی خاص، دانسته و ندانسته به ستیز با حدیث و سنت صحیح  و به
 . (مترجم)برنخیزد
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ه کدوارم (ین صورت امیطور؟ فرمود: در ا ث چهیه به او گفته شد: پانصد ھزار حدک نیتا ا
احمـد  ی فتـهث بتواند اھل فتوا باشـد.).مفھوم گیاد داشتن پانصد ھزار حدیبا  یشخص

 باشد. یث، استوارمیاز دانش حد یه فتوا دادن، بر اصل برخوردارکن است یحنبل، ا
ن، زحمـت یشـیدنـد، محـدثان پیه دکـبه وجـود آورد  یگریمتعال، نسل د یخدا

و   شـان برداشـتهیث فقـه را از فرارویـن فقه بـر اسـاس احادیث و تدویاحاد یآور جمع
ل یـھا از قب ر رشـتهیت و پـژوھش در سـایـرو بـه فعال نیـاند؛ از ا ردهکارشان را آسان ک

د یبن سـع ییحید بن ھارون، یزیث (یحد یشده توسط علما یآور ث جمعیاحاد یبررس
ث یـان تمـام احادیح از میث صحین احادیھا) و گلچ نیقطان، احمد و اسحاق و امثال ا

 شده پرداختند. یآور جمع
شھرھا  یفقھا و علما یفقھ یآرا یبناه مکرا  یثین احادیچن ن دوره، ھمیمحدثان ا

ث پرداختنـد. آنـان، یـان صـحت و سـقم احادیو مناطق مختلف بود، گرد آوردند و به ب
 یآور رده بودنـد، جمـعکت نین، روایشیپ یه علماکرا  یث شاذ و نادریطور احاد نیھم

ج یتخـران ینیشیه توسط پکرا گرد آوردند  ییھا ث، طرق و راهیت حدیا در روایردند و ک
ا حـافظ از حـافظ و یه یه از فقیت فقیسند و روا یا برترین حال از اتصال ینشده و در ع

 برخوردار بود. یعلم یھا ھا و ارزش ر موضوعیسا
، ید، دارمـیـ، مسلم، ابوداود، عبد بـن حُمین دسته از محدثان، عبارتند از: بخاریا

و ابـن  یلمـیب، دیـ، خطیھقـیم، بک، حـای، دارقطنـی، نسائی، ترمذیعلیماجه، ابو ابن
 ھا. نیعبدالبر و امثال ا

دارتر ھسـتند و  اند، نام دوران بوده یکباً در یه تقرکھا  نیبه پندار من، چھار نفر از ا
ث یـن احادیف و تـدویگران از لحـاظ تصـنیبه د یشتریب یرسان و بھره یعلم ی گستره

 داشته و دارند:

 ١یابوعبدالله بخار -۱

او، محمد بن اسماعیل بن ابراھیم بن مغیره بخاری جعفی (ابوعبدالله) است؛ محدث، فقیه،  -١
ھـ زاده ١٩٤ی وافری داشت؛ او، در سال  حافظ و مورخی که در تمام علوم رایج دورانش، بھره

در جستجوی دانش به شھرھای زیادی سفر کرد تا از / شد. محمد بن اسماعیل بخاری
توان اشاره  مناطق مختلف، حدیث فرابگیرد. وی، تألیفات زیادی دارد که از آن جمله میمحدثان 

 .الجامع الصحيح، التاريخ الكبير، السنن في الفقه، الأدب المفرد، رفع اليدين في الصلاةکرد به: 
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رد و بـر اسـاس آن، بـه کـث، جدا یر احادیج را از سایتصل و راح میث صحیشان، احادیا
در نظـر گرفـت و بـر  ی، شـروط خاصـیر پرداخت. بخـاریتفسرت و یاستنباط فقه، س

 رد.کف یتصن اساس آن، الجامع الصحیح را
را در خـواب  ج رمکـامبر ایخدا، پ یکاز بندگان ن یکیه کده یت به ما رسیاکن حیا

) مشـغول یس (شـافعیـه به فقه محمـد بـن ادرکتو را چه شده «ه به او گفتند: کد ید
 یا«رد: کــآن شــخص، (در خــواب) عــرض » ؟یا تــاب مــن، غافــل شــدهکگشــته و از 

ح یه صحکخورم  یقسم م.» یح بخاریصح«فرمودند: » ست؟یتاب شما، چکخدا!  رسول
(در موضوع  یتابکچ یه ھکرش قرار گرفته یافته و مورد پذیشھرت  یا ، به اندازهیبخار
 ده است.یه نرسیث) به آن حد و پایحد

 ١یشابوریمسلم ن -۲
ه سنت از آن، استنباط کرا  یث متصل و مرفوعیه احادکرد کمسلم، آھنگ آن 

ھا  اورد و آنیاند، در ب گرد آورده یه محدثان قبلک یثیاحاد ی ان مجموعهیشود، از م یم
ث یسان استنباط از احاد نیند و بدک یکافراد، نزد یریادگیرا به اذھان و توان حفظ و 

گرد آورد و طرق  یار خوبیطرز بس ث را بهیرو احاد نید؛ از ایح) را آسان نمای(صح
دا باشد و یاملاً روشن و ھوکجا نمود تا اختلاف الفاظ و متون،  یکث را یت ھر حدیروا

ث مختلف در یاحاد د. مسلم،ین درآکل ممکن شیمختلف سندھا، به بارزتر یھا شاخه
اد دارند، در یرا  یه زبان عربک یسانک یبرا یچ عذریرا گرد آورد تا ھ یھر موضوع

 نماند. ین و آن، باقیا یھا از سنت و رفتن به سراغ گفته یگردان یمورد اعراض و رو

 )، وفیات الأعیان از٧٦-١/٦٧)، تھذیب الأسماء و اللغات از نووی (٣٤-٢/٤نگا: تاریخ بغداد ( 
 ).٣/١٣٠) و معجم المؤلفین (١٢٤-٢/١٢٢)، تذکرة الحفاظ از ذھبی (٥٧٧-١/٥٧٦خلکان ( ابن

ی ابوالحسن است؛ وی، محدث و  او، مسلم بن حجاج بن مسلم بن ورد قشیری نیشابوری با کنیه -١
حافظی است که به حجاز، عراق و شام سفر کرد و از یحیی بن یحیی نیشابوری و احمد بن حنبل 

چنین بارھا به بغداد رفت و ترمذی واھل بغداد، از او حدیث روایت  ث شنید؛ ھمحدی… و
ھـ درگذشت. برخی از ٢٦١ھـ به دنیا آمد و در سال ٢٠٤ھـ یا ٢٠٦اند.. مسلم، در سال  کرده

تألیفاتش، عبارتند از: الجامع الصحیح، الکنی و الأسماء، أوھام المحدثین، طبقات التابعین، کتاب 
 الحدیث.التمییز فی 

)، تھذیب ١٥٢-٢/١٥٠)، تذکرة الحفاظ (١٠٤-١٣/١٠٠نگا: تاریخ بغداد خطیب بغدادی ( 
 ).٨٥٢-٣/٨٥١)، معجم المؤلفین (٩٢-٢/٨٩الأسماء و اللغات (
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 ١یابوداود سجستان -۳
ان یدرمث مورد استدلال فقھا و متداول یه احادکرد کن ھدف را دنبال یابوداود، ا

 یه مبناکبپردازد  یثیآن دسته از احاد  یآور ن به جمعیچن اورد و ھمیھا را گرد ب آن
رد و در آن، کف یرو (السنن) را تصن نیشھرھا بوده است. از ا یعلما یاقوال فقھ

 ح، حسن و معتبر در عمل را گرد آورد.یث صحیاحاد
ش، اجمـاع شـده کتـر ه بـرکام  اوردهین یثیتابم، حدکدر «گفته است: / ابوداود

بـه  یو طـور  ردهکح یتابم آمده، تصرکه در ک یفیث ضعین به ضعف احادیچن باشد؛ ھم
 ٢»است. کشناسان، قابل در ثیحد یه براکام  ان اسباب ضعف پرداختهیب

 ی ه در پھنـهکـرده اسـت کـشـرح داده و عنـوان  یا گونه را به یثیابوداود، ھر حد
 یچـه غزالـ افته اسـت؛ چنانی یاربردک ی جنبه یھر عالم یاستنباط و اظھار نظر، برا

 است. یافک، یھر مجتھد یه: سنن ابوداود براکاند  ردهکح یته تصرکن نیبه ا ...و

 ٣یترمذ یسیابوع -۴

او، سلیمان بن اشعث بن اسحاق بن بشیر بن شداد ازدی سجستانی (ابوداود) است؛ او، محدث،  -١
ھا، سفرھای زیادی کرد و از  ی احادیث و تصنیف و تخریج آنآور حافظ و فقیھی بود که برای جمع

ھـ متولد شد و در ٢٠٢مشایخ شام، مصر، حجاز، عراق و خراسان، حدیث شنید. ابوداود، در سال 
چنین أسئلة لأحمد عن الرواة  ھـ در بصره درگذشت. کتاب السنن و ھم٢٧٦ھـ یا ٢٧٥سال 

 الثقات و الضعفاء، از آثار اوست.
حجر  )، تھذیب التھذیب از ابن٧/١٤٢اثیر ( )، الکامل فی التاریخ از ابن٥٩-٩/٥٥ریخ بغداد (نگا: تا 

 ).١/٧٨٤)، معجم المؤلفین (١٧٣-٤/١٦٩(
، به تحقیق: دکتر محمد ٢٥ی ابوداود به مردم مکه)، ص داود إلی أھل مکة (نامه رک به: رسالة ابی -٢

 صباغ.
ن ضحاک سلمی ترمذی (ابوعیسی) و محدث، حافظ، او، محمد بن عیسی بن سوره بن موسی ب -٣

ھـ زاده شد و در نزد محمد بن اسماعیل بخاری، ٢١٠مورخ و فقیھی است که در حدود سال 
ی برخی از مشایخش از قبیل قتیبة بن سعید و علی بن  چه درباره شاگردی کرد و با او در آن

مذی، برای کسب حدیث، به روایت کرده، مشارکت نمود. ابوعیسی تر… بشار و حجر و ابن
خراسان، عراق و مکه و مدینه سفر کرد؛ استادش بخاری نیز از او حدیث شنیده است. ترمذی، در 

چنین العلل فی الحدیث، از آثار  ھـ در ترمذ درگذشت. الجامع الصحیح، الشمائل و ھم٢٧٩سال 
 اوست.

                                           



 علل اختلاف فقها    ٦٨

 ییه گوکو دانسته یکن یث، طورین احادیو مسلم را در تدو یبخار ی وهی، شیترمذ
ه کده یز (از آن جھت) پسندیابوداود را ن، روش یاند؛ و ز پرداختهین ھمه چییبه تب
وه را در ین دو شی، ایافته است. ترمذی یاربردک ی اھل علم، جنبه یش، برایھا آورده
تاب کسان  نیشھرھا را بر آن افزود و بد ین و علمایخت و اقوال صحابه، تابعیھم آم
ه ک یا گونه بهت، اختصار و ظرافت به خرج داد؛ یان طرق روایفراھم آورد و در ب یجامع
 یسیر طرق، فقط اشاره نمود. ابوعیرد و به ساکت بسنده یاز طرق روا یکیان یبه ب

ر. کف و منیا ضعیح و حسن است یه صحکرد کان یرا ب یثی، چند و چون ھر حدیترمذ
ت یامل از وضعکطور  گر، به ان سبب ضعف پرداخت تا پژوھشین به بیچن ، ھمیو

گاه شود و یحد ث، ین حدیدامکث، معتبر و ین حدیدامکه کابد یدرث مورد بحثش، آ
ه مشھور است ک نیث از لحاظ ایگاه حدیان جایاز ب/ یر قابل استناد است. ترمذیغ
رد و در کان یشھرھا را ب یرد. او، اقوال صحابه و فقھاکب و ناشناخته، غفلت نیا غری
ان ید بیه باکرا  یافراد ی هینکاز بود، نام برد و یان نامشان نیه به بکرا  یسانکن پھنه یا
ده یو پوش یه بر عالمان، مخفکرا نگذاشت  یزیچ چیل، ھکن شیرد و بدکر کشد، ذ یم

را  ی) ھر مجتھد و مقلدیقیو تحق یاز (علمیتاب، نکن یاند: ا رو گفته نیبماند. از ا
 سازد. یبرآورده م
ه کـدنـد بو یشـان، گروھـیان و پـس از ایو سف کبا محدثان، در دوران مال یمواز

ھـا، معتقـد بودنـد:  نداشـتند؛ آن کیدانستند و از فتوا دادن، با یند نمیسؤال را ناخوشا
دنـد. ید یجز نشر و گسترش آن، نم یا رو چاره نین، فقه است و از ایرساخت دیمبنا و ز

نسـبت دھنـد،  ج خدا را بـه رسـول یا ا گفتـهینند و کت یروا یثیه حدک نیشان، از ایا
تر از  نییپـا یسـک، بـه یثیگفته است: اگر سند حـد/ یچه شعب چناندند. یھراس یم
تر  مـا، محبـوب یشان نسبت داده شـود، بـرایفروتر از ا یسکث، به یامبر برسد و حدیپ

اد شـدن، یم و زکبه آن افزون گردد،  یزیا چیم باشد و ک یزیه اگر از آن چکاست؛ چرا
ثر) برداشـت و کصـورت گرفتـه اسـت (و حـدا ج رمکـفروتر از رسول ا یسکبر سخن 

 »اند. ردهکخود  یه به رأکاست  یا اجتھادیباشد و  یشان، از نصوص میقرائت ا

)، شذرات الذھب از ٣٨٩-٩/٣٧حجر ( )، تھذیب التھذیب از ابن١٨٨-٢/١٨٧نگا: تذکرة الحفاظ ( 
 ).٥٧٤-٣/٥٧٣)، معجم المؤلفین (١٧٥-٢/١٧٤عماد ( ابن
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علقمـه،  بگـویم: ایـو ن گفتـه یم: عبداللـه، چنـیه بگـوک نیا«د: یگو یم/ میابراھ
 »ندتر است.یم بھتر و خوشایطور گفته است، برا نیا

اش  رد، رنگ چھرهک یت میث، روایحد ج خدا از رسول سھرگاه عبدالله بن مسعود
 »ن گفته را فرمودند.یا ھمانند این ی، اج الله رسول«گفت:  ید و میپر یم

شـما بـه «وفه فرستاد، فرمـود: کرا به  ١از انصار یه گروھک یھنگام سعمر فاروق
و نـد یآ یش شـما میھا، پـ با قرآن دارند؛ آن یوند وافریه پکد یرو یم یسانکوفه و نزد ک
انـد. آنـان، نـزد شـما  آمده ج خدا اران رسـولیـانـد؛  آمده ج ند: اصحاب محمدیگو یم
ــد و از شــما میآ یم ــد  ین ــابراییــث بگویشــان حــدیه براکــخواھن شــان از ین، براید؛ بن

 »د.ینکت یث روایم، حدک جخدا رسول
شد،  یبه او ارجاع داده م یا ه ھرگاه، مسألهکعادت داشت  ید: شعبیگو یعون م ابن

اد یـرامون مسـأله، زیگفت (و پ یگفت و م یم، میرد؛ اما ابراھک یز میل و قال) پرھی(از ق
 رده است.کت ی، روایھا را امام دارم ن گفتهیرد.) اک یبحث م
ج شـد؛ یـز، رایـگـر نید یل، از جھت و به ضرورتیام و مساکث و احین فقه، حدیتدو

ه بتواننـد بـه کـار نداشـتند یـدر اخت یث و آثـاریـ، چندان احادیه برخکب ین ترتیبد
ث و محـدثان، بپردازنـد؛ ینش و انتخاب اھل حدیاصول مورد گز یاستنباط فقه بر مبنا

 یاقـوال علمـا یه بـه بررسـکـدانسـت  یند نمیداد و خوشا ینم یز گواھیشان نیھا دل
ن یـن در مورد تـوان خـود در ایچن اورند. ھمیب یھا رو آن یبند مناطق مختلف و جمع

ن درجـه و یشان را در بـالاتریان فقھیشواین حال امامان و پیداشتند و در ع دیپھنه ترد
چـه علقمـه  تر بودنـد. چنان لیھا ما دانستند و از دل، به آن یم یقیو تحق یگاه علمیجا

تـر  شی، ب٢ش از عبداللـهیه ثبـوت و تـوان علمـکھست  یسکشان یا از ایآ«گفته است: 
 »باشد؟

م بھتـر و یبـرا ،ن گفتـهیچنـیـا علقمـه،  م: عبداللـهیه بگوک نیا«د: یگو یم میابراھ
 »ندتر است.یخوشا

ای که به ھمین کتاب به تحقیق: شیخ عبدالفتاح  در متن کتاب، امصار، ثبت شده و در مراجعه -١
ی عمر، انصار صحیح به نظر  ی گفته ابوغده داشتم نیز امصار آمده بود؛ به گمان بنده بنا بر ادامه

 رسد. (مترجم) می
 منظور، عبدالله بن مسعود است. (مترجم) -٢
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گـاه یل فقھیم، در مسایابراھ«فرمود:  یبه اوزاع /فهیابوحن تر اسـت و  از سـالم آ
داشـت،  ینم یلتین فضـیبودن نبـود و عبداللـه، چنـ یو صحاب یصحبت لت ھمیاگر فض

 »تر است. هیفق بگفتم: علقمه از عبدالله بن عمر یم
سرعت سمت  ه بهکبودند  یو ھوش یزن چنان قدرت گمانه یدسته از علما، دارا نیا

توانستند به  یشد و م یگر متوجه مید ی به مسأله یا ذھنشان از مسأله یو سو
ش بپردازند. واقعاً درست یمرامان خو ل بر اساس اقوال اصحاب و ھمیمسا ییگو پاسخ

ُ�ُّ حِزۡبِۢ بمَِا ﴿ د:یفرما یمتعال، م یاند. خدا دهیآفر یزیرا بھر چ یسکه ھر کاست 
يهِۡمۡ فرَحُِونَ   .]٥٣المؤمنون: [ ﴾٥٣َ�َ

را حفـظ  یسکتاب کشان، یاز ا یکه ھر کن اساس فراھم آوردند یھا، فقه را بر ا نیا
گران اقوالشـان را یش از دی) گروھش بود و بیآرا یگو (و سخن یه زبان علمکرد ک یم
رد و در ھـر کـ یفـانش، عمـل مـیرد تر از ھم حیح، صـحیتـرج ی دانسـت و در پھنـه یم

ه از کـ یب ھنگـامین ترتیداد. بد یقرار م یمورد بررس یخوب م را بهک، علت حیا مسأله
 یازیـا خـودش، نیـشـد و  یم ی، پرسشـیتـب علمـکن میآموختگان ا از دانش یکھر 

رد و کـ یتب خود داشت، مراجعه مـکه از سرآمدان مک یافت، به محفوظاتی ی) می(علم
ا یـاقوال  ی ن صورت، تمام مجموعهیر ایداد و در غ یافت، پاسخ می یه مک یمطابق جواب

 ییگو م و پاسـخکـگرفت و در صدد استنباط ح یسخنانشان را در نظر م یاشارات ضمن
 آمد. یبه پرسش و موضوع مورد بحث برم

 یا در پارهگر موضوع بود؛  انیاز اقوال، ب یات برخیا مقتضیاز اشارات  یبخش یگاھ
داشـت؛ از  یه با موضوع مورد بحث ھمانندکح شده بود یتصر یا ز به مسألهیاز موارد ن

 شد. یه واضح بود، عمل مک یا  م مسألهکرو مطابق ح نیا
ه (در اقـوال کـ یمـکاوقـات بـا نظرداشـت علـت ح یھـان، برخـین دسته از فقیا

 یخاطر ھماننـد موضوع و بهجوانب  یا با بررسیح شده بود و یجلودارانشان) به آن تصر
وضـوح  ه بهکـ یا شده را بر مسأله حیم تصرک، حیمورد بررس ی م با علت مسألهکعلت ح

 ردند.ک یان نشده بود، حمل میب
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ه اگـر بـه صـورت کـرامون موضوع مورد بحث، وجود داشـت یز دو گفته پین یگاھ
 ١د.یانجام یآمدند، به جواب مسأله م ی، درمیاس شرطیا قی یاس اقترانیق

 یبند میتقسـ یا نـوعیـآمده و  ین دسته از فقھا) مثالیدر اقوالِ (جلوداران ا یگاھ
ھـا،  رو آن نینبود. از ا یم واضحکگر ح انیمفھوم و ب ی ه دربردارندهکصورت گرفته بود 
، ینه معـانکبه  یابی دست ی) برایشناس شناسان (و دانش لغت و زبان با مراجعه به زبان

 دادند. یبه خرج م یادیلف زکم، تیمفاھ یھا یھا و رفع دشوار لموارد مبھم مثا کدر
بـود،  یان، دوپھلـو و دو وجھـییشـنیه اقـوال پکـ ین دسـته از فقھـا در مـواردیا

ح دھنـد. یلامشـان را تـرجکموجـود در  یھا از احتمالات و جنبـه یکیدند تا یوشک یم
ار نبـود، کآش یموضوع ل ھریشان،) دلایه (در اقوال جلوداران فقھک یشان، در مواردیا

 پرداختند. یل مین دلاییبه تب
ردار کان پرداختند، به ینیشیپ یج اقوال فقھیه به تخرک یسانکاز موارد،  یا در پاره

 خ و امامانشان، استدلال نمودند.[!]یوت مشاکو س

ی صغری و  شود، مرکب از دو مقدمه قیاس اقترانی که قیاس حملی و قیاس جزمی نیز نامیده می -١
ی  ای، خمر است (مقدمه کننده گردد؛ مثلاً: ھر چیز مست گیری می کبری است که از آن نتیجه

شود که) ھر چیز  ی کبری) بنابراین (نتیجه این می هصغری) و ھر خمری، حرام است (مقدم
 ای، حرام است. کننده مست

ی شرط  ی اول نیز دارای دو قضیه با صیغه قیاس شرطی، مرکب از دو مقدمه است که مقدمه 
رو به این نوع قیاس،  شود و از این ی استثنا استفاده می ی دوم، از صیغه باشد و در مقدمه می

طور مثال: اگر این ازدواج را درست بدانیم، گویی ازدواج حلالی  گویند. به می قیاس استثنائی نیز
ی  یا قضیه  اما این ازدواج، درست است (مقدمه») اگر«ی مرکب اول با حرف شرط  است (مقدمه

 دوم) پس این ازدواج، حلال و شرعی است. (نتیجه)..
حث مفصلی کرده است. قیاسی که در محمد عزالی در کتاب (معیار العلم) پیرامون این مسأله ب 

این کتاب به آن اشاره شده و ما، در صدد توضیحش برآمدیم، قیاس کلامی (منطق) است و 
رسد که نباید  رو توضیح این نکته ضروری به نظر می باشد؛ از این موضوع قیاس شرعی، مطرح نمی

اند. بلکه  نطقی روی آوردهای، به قیاس م گمان کرد که فقھا، در نبود نص شرعی پیرامون مسأله
باشد: * اصل.  مبنای کارشان در چنین مواردی، قیاس شرعی است که دارای چھار رکن می

اش  ای) که نصی، درباره *فرع. *علت. *حکم.. قیاس شرعی عبارتست از: الحاق فرع (مسأله
علت مشخص اش نصی وجود دارد (اصل) تا به سبب  ای ھمانندش که درباره وجود ندارد به مسأله

و مشترک اصل و فرع، در مورد فرع، مطابق اصل حکم شود. (مترجم، به نقل از تحقیق عبدالفتاح 
 ابوغده بر ھمین کتاب (الإنصاف).
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شـود. در  یده میـج (از مـذھب) نامیه شرح داده شد)، تخرک( یاستدلال ی گونه نیا
ن ی، ایشده از فلان جیه: (سخن تخرکشد  ین استفاده میچن نیا یاصطلاحاتن پھنه، از یا

، جواب یا (بنا بر اصول فلانی) یا (بنا بر قول و نظر فلانی) یاست.)..( بنا بر مذھب فلان
 ….)..ن استیمسأله، چن

س، کـھـر «ه: کـن گفته یشد. ا یمجتھدان در مذھب گفته من دسته از فقھا، یبه ا
ه بـر اصـول کـن نوع اجتھاد اشاره دارد ی، به ھم»تند، مجتھد اسکالمبسوط را حفظ 

ت و یبه علم روا یچ دانشیه (مجتھد در مذھب) اصلاً ھکادشده، استوار است؛ ھرچند ی
متـداول شـد و  یج اقوال ھـر مـذھبیب تخرین ترتیث ھم نداشته باشد.[!!] بدیحد یک

 افزون گشت.
ان یـفاتشـان، درمیو فتوا شـدند و تأل دار قضاوت ، عھدهیھواداران مشھور ھر مذھب

آوردنـد و  یھـا رو نیا یھـا تابک یریـب مردم، به فراگیترت نیافت و بدیمردم، شھرت 
دا یـادامـه پ یا ن منوال در ھـر برھـهیافت و ای، گسترش یا ن مذھب ھر دستهیچن نیا
 رد.ک

با اقبـال دار قضاوت و فتوا نشدند و  ه عھدهکداشتند  ینام ه ھواداران گمک یمذاھب
 ان رفتند.ی، از میمردم روبرو نگشتند، پس از مدت

گـاه یث، جایاش در الفـاظ حـدکـنکج اقـوال فقھـا و ھـم یه ھم تخرکد دانست یبا
گـر بـر اسـاس  محقـق و پژوھش یار علمـاک ین دارند و ھمواره مبنایدر د یدار شهیر

تـر بـه  شیمـا، باز عل یث بوده است. البتـه برخـیالفاظ حد یج اقوال فقھا و بررسیتخر
ھـم  یپرداختند؛ بعض یث میالفاظ حد یتر به بررس مکج اقوال فقھا مشغول شده و یتخر
مشـغول  یج اقـوال فقھـیتـر بـه تخـر مکث پرداختـه و یـاش در احادکنکس، به کبر ع

ھا  ن جنبـهیـاز ا یکـیه تنھـا بـه کـسـت یسته نیه شاکد دانست ین بایشدند. بنابرا یم
و  یگـران فقھـ چـه عمـوم پژوھش گر، غفلت گردد؛ چنانید ی پرداخته شود و از جنبه

ه کـبنـده و سـزاوار اسـت یرو ز نیـرد نامناسب را دارند. از اک ین رویث، ایمحققان حد
 یسـو ث، مطـابق و ھمیفقـه و حـد یعنـی یعلم یھا ن شاخهیاز ا یکت در) ھر ی(فعال

اللـه،  رحمه یرجبران گردد. گفتار حسـن بصـ یکھر  یھا بود مکانجام شود تا  یگرید
د یـشـما، با ی وهیگانـه، شـی یقسم بـه خـدا«د: یفرما یه مکن اصل است یمصداق ھم

: بـدور از افـراط و یعنـی( یو تھـ کن افـراد خشـیچن نندگان و ھمکان روش غلویدرم
 »ط) باشد.یتفر
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نش اقوال، به یپژوھش و گز ی پژوه و محدث، در عرصه ه سنتکسته است ی، شایآر
ه اھـل ک یسکطور  نید؛ ھمیھا مراجعه نما و مجتھدان پس از آن یمجتھدان تابع یآرا

و  یابیـ د در صـدد دسـتیـنـد، باک یق و پژوھش میفقه، تحق ی ج است و در پھنهیتخر
ح و یث صـریـو استنباطش، در تعـارض بـا احاد یریگ جهیث باشد تا نتیمراجعه به احاد

 ی ، دربـارهیاظھـار نظـر شخصـ توانـد از یه مکجا  د تا آنیه، بایرد. فقیح، قرار نگیصح
 زد.یوجود دارد، بپرھ یحیت صحیث و روایرامونش، حدیه پک یموضوعات

ه بـر اسـاس آن کدر اصول محدثان فرو رود  یه طورکبد یز ینم یچ محدثیھ یبرا
ا یـث یبه وجود آمـده، حـد یتیا منقطع بودن روایه در مورد مرسل ک یا شائبه کبه اند

ه کـسـت ین یاست و) از موارد ین اصول، (اجتھادیه اکچراند؛ کرا رد  یحیاس صحیق
چـه  تـوان بـه آن یارھـا مکن دسـت یـرده باشـد. از اکـح یآن تصـر یشارع، بر درسـت

حـزم،  رد؛ ابنکآمده، اشاره  یح بخاریه در صحک ٢ث معازفیدر مورد حد/ ١حزم ابن

او، علی بن احمد بن سعید بن حزم بن غالب بن صالح بن خلف بن سفیلان بن یزید فارسی  -١
ث، حافظ و متکلمی که در سال اندلسی قرطبی (ابومحمد) است. فقیه، ادیب، اصولی، محد

(الفصل بين و  (المحلي بالآثار)، (مداواة النفوس)ھـ درگذشت. ٤٥٦ھـ به دنیا آمد و در سال ٣٨٤

 از آثار اوست. أهل الأهواء والنحل)
-٤/١٩٨)، لسان المیزان (٣٢٩-٣/٣٢١)، تذکرة الحفاظ (٤٣١-١/٤٢٨نگا: وفیات الأعیان ( 

 ).٣٩٤-٢/٣٩٣)، معجم المؤلفین (٢٠٢

َكوَ�نَّ مِن أمّتي أقوامٌ «اند:  فرموده ج خدا روایت است که رسول ساز ابوعامر یا ابومالک اشعری -٢ ليَ

درمیان امت من، افرادی پیدا خواھند شد که «یعنی:  »…�ستَحِلُّونَ الحرَّ والحر�رَ والخمرَ والمعازفَ 
حدیث را امام بخاری روایت کرده این، ….» دانند زنا، ابریشم، شراب و آلات موسیقی را حلال می

) به تحقیق: سعید القزقی، چاپ المکتب ٢٢-٥/١٧حجر ( است.. نگا: تعلیق التعلیق از ابن
 الاسلامی و دار عمار.

داران تحریم موسیقی در کتاب ھنر از دیدگاه  [این حدیث را استاد قرضاوی، در بحث دلایل طرف 
به نقل از ابوعمرو بن / حزم را بپیماید. نووی ه ابناسلام آورده و سعی کرده، در نقد حدیث، را

ی منقطع بودن روایت بخاری مورد بررسی قرار داده و  را درباره/ حزم ، پندار ابن/صلاح
حزم در این مورد که میان بخاری و ھشام بن عمار (یکی از راویان حدیث)،  گفته است: پندار ابن

حزم  صلاح را در مورد نادرستی پندار ابن لایل ابنانقطاع وجود دارد، اشتباه است. نووی سپس د
ی نووی در شرح صحیح مسلم)  پیرامون حدیث معازف، برشمرده است. (ر.ک: مقدمه

ی راویان این حدیث پرداخته  ) به بررسی سلسله٢٢-٥/١٧نیز در (تعلیق التعلیق، / حجر ابن
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اسـت  یدر حـالن، یرده است. اکه آن را منقطع دانسته، رد کث را از آن جھت ین حدیا
ه در مـوارد کـباشـد  یم یثیح و متصل است و از آن دست احادیور، صحکث مذیه حدک

 ، قابل استناد است.یاختلاف
گـران یفلان شخص از د یخاطرسپار ه: حافظه و بهکن گفتار محدثان یطور، ا نیھم
ت یـتش را بـر روایـرو روا نیـتر و بھتـر اسـت.. از ا شیث فلان شخص، بیت حدیدر روا

 باشد.[!] یز و برتریھزار وجه تما ی، دارایگریه دکدھند؛ ھرچند  یح میران ترجگید
صورت  یث، با نظرداشت اصل معانیاحاد یت معنایھنگام روا ان بهیشتر راویتلاش ب

 یھـا ینیب یکرو بار نیـت قـرار داشـته اسـت؛ از ایـروا یان معنیب یگرفته و در راستا
و ظرافـت  ینیب یـکه بر اساس بارکگونه  نیبد ث،یاحاد یت معنویشناسان، در روا زبان

» واو« یی) جـایلامـک(بنا بـر بلاغـت  یریگ جهی، در استدلال و نتیشناس زبان یگفتار
لمات، جابجا و مقدم و مؤخر شوند، مد نظـر قـرار نگرفتـه کا ی» فاء« ییار رود و جاک به

ت یـ، روایچند راوا یه توسط دو کسان  اتِ ھمیاز روا یارین سبب، در بسیاست. به ھم
قـت، یھا، متفاوت است. به ھر حـال حق ن حروف و واژهیا یاربندک ب و بهیشود، ترت یم
 ج خدا آورد، سخن رسـول ی، (در قالب الفاظ) میچه، راو ظاھر تمام آن ه بهکن است یا
 ان شود، مراجعه به آن، لازم است.ی، بیگریل دیا دلیث یباشد. لذا اگر حد یم

ن پھنـه، در یـه در اکست یسته نیپردازد، شا یج اقوال فقھا میخره به تک یسک یبرا
د یـست و از دیلام فقھا قابل برداشت نکقت یه از اصل و حقکد یبرآ یصدد اثبات گفتار

ھماننـد  یا ا برگرفته از مسـألهی یقیتعل یجید) تخریشناسان، ناشناخته است و (نبا زبان
رامـونش، بـا ھـم یح، پیاش وجـود دارد و اھـل تـرج درباره یمتعارض یه آراکآن باشد 

ه اگـر فقھـا، بـا کـد مد نظر قـرار دھـد یز بایته را نکن نین ایچن اختلاف نظر دارند. ھم
ردند ک یگر حمل نمید ی را بر مسأله یا شدند چه بسا ، مسأله یمواجه م یا چنان مسأله

اند. ایشان،  آشفته دانستهاست. استاد قرضاوی، مدعی است: برخی، سند و متن این حدیث را 
ی ھشام بن عمار، نقل کرده، اما چیزی از گفتار سایر محدثان که روایت ھشام  گرچه اقوالی درباره

چنین این حدیث به طرق صحیح دیگری غیر از طریق  اند، به میان نیاورده است. ھم را پذیرفته
طور ضمنی در مورد  رشان را بهبخاری نیز روایت شده و در برابر افرادی که دکتر قرضاوی، گفتا

طور جزم، بر  شناسانی که به آشفته بودن روایت بخاری، تأیید کرده، بسیارند محدثان و حدیث
صلاح در علوم الحدیث، بحث مفصلی  اند. ابن صحت روایت بخاری از ھشام بن عمار، نظر داده

 پیرامون احادیث معلق دارد که در این موضوع، پرفایده است. مترجم]
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ج (اقـوال فقھـا) از آن ید. البته، تخرردنک یان میرده، بکج یچه او، تخر ر از آنیغ یو علت
صورت  ید مجتھد است و تنھا در مواردیاز تقل یا قت، گونهیه در حقکز است یجھت جا

 شود. یلام مجتھد، برداشت مکه از کرد یگ یم
ا یـه او ک یا د بر اساس قاعده و ضابطهیپردازد، نبا  یج اقوال فقھا میه به تخرک یسک

آن) توافـق  یه محـدثان، بـر (درسـتکـرا  یتیا روایث یاند، حد ردهکجاد یمرامانش، ا ھم
ن اسـقاط سـھم یچنـ و ھم ١ةث مصـرایتوان به حـد ین دست مید. از ایاند، رد نما ردهک

تـر  تر و مھم ، واجبیت اصول فقھیث، از رعایرد. قطعاً عمل به حدکشاوندان اشاره یخو
 ج خدا از رسول یثیھرگاه حد«ه: کرده است کته اشاره کن نیبه ھم/ یشافع ٢است.

ام، در تعـارض  ردهکـان یه من بک یا با اصلیه بر خلاف سخن من بود و کد یبه شما رس
 »د.یریچون و چرا) بپذ یرا (ب ج خدا رسول ی د فرمودهیقرار داشت، با

از فقھـا و محـدثان گفتـه شـد، امـام  یرد برخـکـ رامـون عمـلیچـه پ د آنییدر تأ

نم یب یمن عالمان زمان خود را م«سد: ینو یم ١معالم السننتاب کدر  ٣یمان خطابیابوسل
 اند: م شدهیه به دو دسته تقسک

لا تصّروا الإبلَ « اند: فرموده ج خدا گوید: رسول می سحدیث مصراة، از این قرار است: ابوھریره -١

 مِن تمرِ 
ً
یعنی:  »ولا الغنمَ فمن فعل ذلك فهو بخِ� النظر�ْنِ إن شاء أمسكها وأن شاء ردها وصاعا

قصد فریب خریدار شتر و گوسفند) در پستانشان ذخیره نکنید؛ ھر  شیر شتر و گوسفند را (به«
تواند، انتخاب کند: یا آن حیوان را (با وجودی که  کس چنین حیوانی را بخرد و بدوشد، دو راه می

یا آن را با اش، برای فریب خریدار، حیوان را ندوشیده تا پرشیر معلوم شود،) بپذیرد و  فروشنده
)، ٢١٥٠نگا: روایت بخاری(» خاطر شیری که دوشیده،) به فروشنده، پس دھد. یک صاع خرما (به

-٢/٢٤٢)، احمد (٢/٦٨٣)، مالک (٧/٢٥٣)، نسائی(٣٤٤٣)، ابوداود (١٥٢٤و١٥١٥مسلم (
 ).٥/٣١٨) و بیھقی (٤٦٥-٤١٠-٣٩٤

داند تا چه برسد  تر می فقھی مھم ببینید: علامه دھلوی، عمل به حدیث صحیح را از رعایت اصول -٢
 باشد. (مترجم) ای از اقوال و فروع فقھی که بر خلاف احادیث صحیح می به پاره

ھـ در (بست) از ٣١٩او، احمد بن محمد بن ابراھیم بن خطاب خطابی بستی است که در سال  -٣
دث، فقیه، ادیب، جا درگذشت. وی، مح ھـ ھمان٣٨٨توابع کابل افغانستان به دنیا آمد و در سال 

توان اشاره کرد به: غریب الحدیث، أعلام السنن فی شرح   شناس و شاعر بود. از تألیفاتش می زبان
 ….داود، کتاب العزلة و صحیح البخاری، معالم السنن فی شرح سنن ابی

 )، شذرات الذھب٣٢٤-١١/٢٣٦کثیر ( )، البدایة و النھایة از ابن٢٠٩-١/٢٠٨نگا: وفیات الأعیان ( 
 ).٦٥٢-١/٢٣٨المؤلفین ( ) معجم١٢٨-٣/١٢٧(
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 ث و اثر.یحد یلماع -١
 .یفقھا و اھل رأ -٢
ل، یھا، در پژوھش مسـا نیه اکست؛ بلیاز نین یب یگرین دو دسته، از دیاز ا یکچ یھ

فقه به عنوان فرع و ه کاست  یه و اساسیسان پا ث، بهیرا حدیگر ھستند. زیدیکازمند ین
پاشـد و ھـر اسـاس و  ی، فرو میاساس یب یشود؛ ھر بنا ی، بر آن بنا میھمانند ساختمان

 نھد. یم یو نابود ی، بنا نگردد، رو به خرابیه بر آن عمارتک یا هیپا
 یکشان، به ھم نزدیگاه علمیه جاک یث با وجودیفقه و حد یه علماکنم یب یمن، م

ت ( و پـژوھش) یـازمند ھم ھستند، از چارچوب فعالی، نیعلم یارھاکاست و در عموم 
ر یگر در مسـیدیکـھا بـا  و تعاون آن یارک از ھم یا زند و نشانهیگر یگر میدیکبرادرانه با 

 شود. یاست، مشاھده نم یار ضروریه بسکحق 
ه کـم ید بگویشوند، با یث و اثر، شناخته میه به عنوان اھل حدک یسانکدر رابطه با 

ث یـاحاد ین بررسـیچنـ ت و ھمیطرق روا یآور ھا و جمع تیان روایر، در جھت بت شیب
ھـا، اصـل و  نیوشـند. اک یافته است، می فیو تحر یھا ساختگ ه اغلب آنک یبیشاذ و غر

 یدھند و برا یقرار نم یشده را مورد تأمل و بررس تیجملات و سخنان روا ی  هیما درون
نھـان متـون  یھا نهیوشند و فقه و گنجک یو استنباط نھاد و نھان الفاظ، نم یفھم معان

شـان را یبـر آنـان، ا یریگ رند و با خردهیگ یراد میشند؛ چه بسا بر فقھا اک یرون نمیرا ب
ن دسته از علمـا، ضـمن بازمانـدن از یه اکاست  ین در حالیپندارند. ا یمخالف سنت م

ار کـند، خود را گنھیگو یه در حقشان مک یستین ناشابه دانش فقھا، با سخنا یابی دست
 نند.ک یم

ث، یم از نردبان حدک یلیھا خ نیشتر اید گفت: بیز باین یدر رابطه با فقھا و اھل رأ
دھند. آنـان، تـوان  یص میم را از ھم تشخیح و سقیث صحیندرت احاد روند و به یبالا م

د و بنـد، یـپـروا و بـدون ق  یھـا ب نیا ر را ندارنـد؛کات منیات خوب از روایروا یبازشناس
ل یسو و موافق آرا و اقوال مذھبشان است، در برابر منتقدان خود، دل ه ھمکرا  یثیاحاد

ه در کـ ف و منقطـع بـه شـرط آنیث ضـعیـرش احادیش به پذیان خویرند و درمیگ یم
د؛ ھرچند ان شان افتاده باشد، توافق نمودهیھا نزدشان از شھرت برخوردار بوده و بر زبان

و  ین، گمراھـیـ، ایت نداشـته باشـند. آریـآن روا ی، در مورد درستیل و برھانیه دلک

 ).١٠-١/٥معالم السنن ( -١
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را  یا هین رویث، چنیحد ی ه دربارهکاست ( یانصاف یو ب ییرأ ن سستیچن انحراف و ھم
 اند.). ش گرفتهیدر پ

از  یکـی یاجتھاد یاز آرا یمکن دسته از فقھا، حیا یه اگر براکاست  ین در حالیا
وشـند تـا ک یزنـد و مـیخ یل برمیـت شود، به دنبـال دلیاکسران و بزرگان مذھبشان ح

، تنھـا آن /کچه ھواداران مالـ شده از امامشان، بدور از ضعف باشد! چنان ت نقلیروا
ق ابن قاسـم و اشـھب و یه از طرکدانند  یشده از او را قابل اعتماد م نقل یدسته از آرا

 یتین خاطر اگر روایت شده باشد. به ھمیمذھبشان، روا ی تهدار و گذش نام یگر فقھاید
/ فهیرند. ھواداران ابوحنیپذ یم و امثال او، نقل شود، نمکاز عبدالله بن عبدالح یفقھ

وسف، محمـد و یه ابوک یتیرند و تنھا روایپذ یشان نقل شود، نمیه از اکچه را  ز ھر آنین
رو  نیـھـا اسـت. از ا ننـد، مـورد قبـول آنکفه، نقل یھواداران و شاگردان سرآمد ابوحن

ن یا ینند، مورد قبول فقھاکت یروا/ فهیفانش از ابوحنیرد اد و ھمیچه حسن بن ز آن
 رد.یگ یمذھب قرار نم

ع بـن یـو رب یات مزنیھا، روا ن ھستند؛ آنیچن نیز این/ یاران و ھواداران شافعی
ھـا از امامشـان،  نیامثـال او  یزیـچه حرملـه و ج رند و چنانیپذ یرا م یمان مرادیسل
، بـه حسـاب یننـد و آن را در شـمار اقـوال شـافعک یاورند، به آن توجـه نمـیب یتیروا
امامـان و  یتمـام مـذاھب در مـورد آرا یه، عـادت فقھـاین رویآورند. به ھر حال ا ینم

ل و یرش اقوال امامانشان به دنبال دلیپذ ی ھا در پھنه نیه اکباشد. حال  یخشان میمشا
ه در کـشـان روا دانسـت یتـوان برا یابنـد، چگونـه میآن را در یبرھان ھستند تا درست

متعـال  یخـدا ی ت از امام الائمه و فرستادهیدر نقل و روا یعنیتر،  ار مھمیبس یا مسأله
و اطـاعتش، واجـب و سـر نھـادن در برابـر  یریپـذ ه فرمانکـ) ج رمکـرسول ا یعنی(

ننـد؟! چگونـه کب یانگار قـدر تسـاھل و سـھل نیاسـت، ا یشرع یا فهیدستوراتش، وظ
ه بـا کـرا روا دانسـت  ج خدا ت از رسـولیـدر روا یانگار ن تسـاھل و سـھلیتوان ا یم

در دل و درون خود،  یچ تنگنا و گناھیاند، ھ شان، مقرر فرمودهیچه ا رش و انجام آنیپذ
 ل وکیـا ویـم یتـیم یف، قـیو سرپرسـت ضـع یچون ول ھم یم؟ شخصینک یاحساس نم

ند و ک یاران خود، با تساھل و تسامح، برخورد مکه با بدھکد یریرا در نظر بگ یا  ندهینما
 یپوشـ آنـان، چشم یھا یاسـتکھا و  یمکھا، از  آن ی ناسره یھا ردن پولکضمن قبول 

اران که را در قبـال بـدھیـن رویـتواند ا ین شخص، میا ایه آکن است ید؛ سؤال اینما یم
ه کـن است یر از ایا غیرد؟ آیش بگیھاست، در پ آن ی  ندهیه نماک یلکا مویم یتیف، یضع
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انـت، نمـوده یه خکرده و بلک یوتاھکتش، ید، در انجام مسؤولیل عمل نماکن شیاگر بد
 ج خدا ث رسولیه در مورد حدک ییفقھا ی است درباره ین مثال، مصداق بارزیاست؟ ا

 ھستند. یسرسخت و جد امامانشان، یرش اقوال و آراینند و در پذک یم یوتاھک
به حق و  یابی افته و زمان دستیمودن راه حق را دشوار و ناھموار یاز فقھا، پ یبرخ

دن بـه منظـور خـود، یرسـ ین حال بـرایپنداشته و در ع یدن به مقصود را طولانیرس
 کیاند تا به اند دهیوشکردن راه حق برآمده و کوتاه کرو در صدد  نیاند؛ از ا شتاب داشته
اند.)  دهیه به حق رسـکنند کن قانع یرده (و خود را چنک، بسنده یفقھ یاز اصول و آرا

 یخود قرار داده و آن را بـرا یارک یھا نهیز از اصول فقه را زمین مقدار ناچیھا، ھم نیا
ھا، اصول  اند. آن ردهکقت علم، قلمداد یاز حق یو نشان ییگران] رمز دانایه دکخود [و بل
انـد تـا در  قـرار داده یسان سپر با منتقدانشان، به ییارویرا در رو یفقھ یھا و برداشت

رنـد و یار گک به یمثلاً علم ینند و در زد و خوردھاکبگومگوھا، از آن استفاده  ی عرصه
، قضـاوت شـود و یھا شده و در موردشان، به علم و تبحر علمـ روز جدلیب پین ترتیبد
 ارش بپندارند!یشھر و د یه دوران و مھتر علمیرا فق یھین فقیه چنکن گردد یجه اینت

 ی لـهیبشـان، حیار بـرده و در فرکـ بـه یفـیظر ی ھا، حقّـه نیب ایفر یطان، برایش
و  که در درست شما است، اندک یرده و به آنان گفته است: علم و دانشکاده یپ یمؤثر
رو علـم  نیـاز اسازد؛  یجدل) برآورده نم ی تان (را در عرصهیاز علمید و نینما یز میناچ

ن و یلمـکد و خـود را بـه اصـول متییفزایخود ب یآن را بر دانش فقھ یھا لام و شاخهک
د و اسـتدلالتان (در برابـر یـدان دیـد تـا میـگرم بدار و پشـت یلام، قـوکـعلم  یعلما

 ع گردد.یمخالفان) وس
سـاخت و جـز مؤمنـان (و  ین دسته از فقھا عملیا ی بش را دربارهیطان، فریبله، ش

ش یشـان قـرار داد، در پـیطان، فرارویه شـکرا  یاز فقھا، راھ یارین) بسیراست یفقھا
طان رفتنـد! یه به راه شـک ییھا شهیردند. شگفتا از مردان و اندک یرویگرفتند و از او پ

ن) ی(از علـم راسـت یمنـد و بھره یبخت یـکشـان را از نیطان، ایه شـکـھا  نیشگفتا از ا
» رد!کـآنـان بـود،) محـروم  یبالنـدگ ی هیه ماکره ساخت و آنان را از راه راست (بھ یب

 ١)/یان سخن خطابی(پا

ی: محمدرضا  انتشارات صدیقی، ترجمه -٦٩و٦٨لاجپوری، در کتاب (تقلید شرعی، ص -١
ی  صورت بریده و ناقص، نقل کرده و آن را گفته رخشانی)، نقد خطابی بر فقھا و محدثین را به
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ی کتاب تقلید شرعی، از درک  آید که نویسنده قل چنین برمیدھلوی، انگاشته است. از این طرز ن
چنین گویا وی، از درک اصل  باشد، باز مانده است؛ ھم آورد مذکور، از خطابی می این نکته که گفت

موضوع و گفتار خطابی که توسط دھلوی، نقل شده، عاجز بوده است. شاید ھم صرفاً ضعف 
ای را در پیش گرفته  وده و ایشان، از آن جھت، چنین رویهاستدلالی وی، در این طرز نقل، مؤثر نب

ای ضددینی از مسلمانانی که عمل به سنت  ی چھره که بتواند مقصودش را در ترسیم و ارائه
دانند، به انجام برساند. این ناتوانی یا این  را فراتر از ھر عنوان و مکتبی می ج خدا صحیح رسول

رو جایگاه علمی  ب تقلید شرعی نیز کاملاً ھویدا است؛ از اینورزی، در موارد دیگری از کتا غرض
گیرد که بدور از  سنج منصفی قرار می رود و این وظیفه، فراروی ھر نکته این کتاب زیر سؤال می

چنینی،  ی معیارھای علمی، قضاوت کند که آیا از کتابی این داری از کسی، تنھا بر پایه جانب
کرد  گر با دین دانست که بر خلاف پندار و یا روی ان را ستیزهتوان طیف وسیعی از مسلمان می

برخی، معتقدند که باید ضمن احترام به میراث فقھی پیشینیان، سنت صحیح پیامبر را بر گفتار 
 ھر غیرمعصومی، مقدم قرار داد؟(مترجم)

                                                                                                       





 

 

 :بخش چهارم
 اجتهادد و ینخست از لحاظ تقل ی مردم در چهار سده رویکرد

 ن بخش:یمباحث ا
 ش از قرن چھارم و پس از آنیاختلاف در پ یھا اسباب و خاستگاه 
 یبه مذھب مشخص یوستگیو عدم پ یوستگیپ 
 ن مجتھدان در مذھبیچن ان مجتھدان مطلق و ھمیاختلاف درم یھا خاستگاه 
 تفاوت مجتھد مطلق و مجتھد در مذھب 
د از یـد بـه تقلیـخود را مق ینخست ھجر ی ه مسلمانان، در دو سدهکد دانست یبا

نداشـتند. ابوطالـب  یو عملـ یباره اتفـاقِ نظـر نیدانستند و در ا ینم یمذھب مشخص
گـران و فتـوا دادن یھا، نقل قول د ھا و مجموعه تابک«سد: ینو یدر قوت القلوب م کیم

نقل  زین عمل به گفتار او و معتبر دانستن اقوالش، نیچن و ھم ینیبه مذھب شخص مع
ان مـردم یـه درمکـھسـتند  یداری، امور نوپدیخصوص آرا و اقوالش و تفقه در مذھب به

 »ج نبود.یقرن اول و دوم، را
بـه  یه برخـکج شد یرا یم: پس از گذشت دو قرن، تا حدودیگو ی) میبنده (دھلو

خ نشـان یتـار یو بـازنگر یام) بپردازند؛ البتـه بررسـکدر اقوال و اح  ج (و پژوھشیتخر
طور خـالص و  ه بـهکگونه نبود  نیج بدیت تخریفکی یچھارم ھجر ی ه تا سدهکھد د یم

ن یمع ید شود و پرداختن به فقه و پژوھش در مذھبیتقل ینواخت از مذھب مشخص یک
ه در آن برھه از زمان، مردم، کمذھب خاص، متداول گردد. بل یک ین نقل آرایچن و ھم

 دو دسته بودند:
 داشتند.) ینیلازم از علوم د ی ه بھرهک یسانکعلما (و  -١
 مردم. ی توده -٢
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 یا جمھـور مجتھـدان، اختلافـیـان مسـلمانان و یـه مکـ یلیعموم مردم، در مسـا
وضـو، غسـل و  یردنـد و چگـونگک یمـ ١دیـرامونش وجود نداشت، تنھا از شارع، تقلیپ

ارشـان، ید یرا از پـدران و علمـا یف شـرعیالکـر تیات و سـاکام نماز و زکن احیچن ھم
ه کـ یمـوارد کردنـد. در انـدک یھا، عمـل مـ ن آموختـهیگرفتند و بر اساس ھم یفرام

 یا و فتوادھنده یرد، از مفتیمد نظر قرار گ ینیه مذھب معک آن یداد، ب یرخ م یا مسأله
دند. ابـن ھمـام یپرسـ یم مسأله را مکردند و حک یفتا متداشتند، اس یه به او دسترسک
، سـؤال یمفتـ یـکاز  یه بـارکـمان) عادت داشتند مردم، (در آن برھه از ز«د: یگو یم
ه خود را ملزم به استفتا از ک؛ آنان، عادت نداشتند یگرید یگر از مفتیردند و بار دک یم

 »بدانند. ینیمع یمفت
ر بـود و عمـدتاً علمـا، دو یـب زیـل) بـه ترتیمسـا یرد علما (در قبال بررسیکاما رو

 رد داشتند:ک یمنزلت و رو
تاب و سنت و آثار قرار دادنـد ک یبررس یھا تلاش خود را در راستا از آن یبرخ -١

ھا به  آن ییگو پاسخ ییافت و توانایت و تحقق یجه توانشان در فتوا، فعلیو در نت
ماندنـد.  یه از فتـوا دادن بـاز مکـبـود  یش از مواردیل، بیمردم در اغلب مسا

م مجتھـد را بـه ھمـراه ص نـایه تخصـکـرد کـ یو رو یین توانایبه ا یابی دست
 ات بود.یروا یآور ت وافر در جمعیند تلاش و جدیداشت، فرا

ام در آثـار کـاز اح یلیطور خ نیان شده است؛ ھمیث، بیام، در احادکاز اح یاریبس
ده اسـت. از یـن) روشـن و واضـح گردین (نسل پس از تابعین و تبع تابعیصحابه و تابع

سـان  ابـد و ھمیرا در یگاه و مفھوم ھر سـخنیجا شناس، د ھمانند زبانیرو مجتھد با نیا

ارتست از ی پیروی، استفاده شود؛ چراکه تقلید، عب ی تقلید، از کلمه خوب است به جای واژه -١
)، نزھة الخاطر العاطر ٢٦٥پیروی کور و بسته و عاری از دلیل و برھان. نگا: إرشاد الفحول (ص

نویسد: ابوعبدالله  ) می٢/١١٧). ابن عبدالبر در کتاب (جامع بیان العلم و فضله، ٤٥٠-٢/٤٤٩(
ولی که معنای تقلید در شرع، عبارتست از رجوع به ق«گوید:  بن خویز منداد بصری مالکی می

چه را  اش ھیچ دلیلی ندارد و در شریعت، از آن نھی شده است؛ اما اتباع، پیروی از آن گوینده
نویسد: از ھر  وی، در جای دیگری از این کتاب می» گویند که با دلیل و برھان، ثابت شده است.

ای و  گشتهاش را به اثبات برساند، پیروی کنی، در واقع، مقلد او  کسی که بدون دلیلی که گفته
باشد.. ھر کسی که وجود دلیلی، تو را به پیروی از گفتارش  تقلید در دین خدا، نادرست می

وادارد، اتباع و پیروی درستی فراروی تو قرار داده است. چراکه در دین، تقلید، ممنوع و اتباع، 
 »خوشایند است.
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 یبند مختلف را بازشناسد و به جمع یھا تیان روایجمع م یھا شناس بتواند راه ثیحد
 یعنیشوا و نمونه یرد دو امام پک  یچه رو بپردازد. چنان ینیچن نیا ییارھاکز یل و نیدلا

 ده است.ل بوکن شیه، به ھمیاحمد بن محمد بن حنبل و اسحاق بن راھو
 یبنـد ج و جمعیند، برخاسته از برگردان طـرق تخـرین فرایز ایاز موارد ن یا در پاره

ه از آن جملـه کـسته از آثـار و سـنن بـود یشا یخ فقه با عبارتیشده از مشا  تیاصول روا
وسف و محمد بن حسـن اشـاره یابو یعنین پھنه یرد امامان نمونه در اک یتوان به رو یم
 رد.ک

ه بـر اسـاس آن کبود  یا از علما، از علوم قرآن و سنت، به اندازه یبرخ ی بھره -٢
آن،  یلیل تفصـیـرا بـا دلا یفقھـ ی هیـاصـطلاح پا و به یل اصـلیتوانستند مسا

گاھیل نیر مسایل سایم غالب و دلاکابند و از حیدر ابند؛ البته از شـناخت ی یز آ
ر علمـا، مراجعـه یه به نظـر سـاکازمند آن شدند یل بازماندند و نیاز مسا یبعض

امـل نشـده کآنان، ھمانند مجتھدان مطلق،  یاجتھاد یھا نهیه زمکنند؛ چراک
از  یا از موارد، مجتھـد بودنـد و در پـاره یدر برخ ین عالمانیرو چن نیبود. از ا
رد بـه اثبـات ک ین رویز این نیز مجتھد نبودند. در مورد صحابه و تابعیموارد ن

د، یرسـ یھـا م ، بـه آنیثیه حـدکـ به محض آنه آنان، عادت داشتند کده یرس
 ردند.ک ی، به آن عمل میبدون در نظر گرفتن شرط و شروط

از مـذھب مجتھـدان  یرویـش به پیست سال (و با گذشت دو سده) گرایپس از دو
، اعتمـاد ینـیه به اقـول و مـذھب مجتھـد معکبود  یسکتر  مکافت و یرواج  یمشخص

ه کـن بـود ین روش، ایشد؛ سبب و خاستگاه رواج ا جین روش، در آن زمان رایا ١ند.کن
 رون نبود:یر، بیپژوه، از حالات ز فقه

اند؛ یعنی  ھا معرفی شده تقلید، پس از سه نسلی رواج یافت که در حدیث صحیح، بھترین نسل -١
ی اربعه، متداول  پس از صحابه، تابعین و تبع تابعین. تقلید از مذاھب اربعه نیز پس از وفات ائمه

ی اربعه در مورد برحذر داشتن از تقلید و عدم انحصار در مذھب یا مذاھب  شد. شیوه ائمه
کرد  ی عمل ن مذاھب، زادهگیری تقلیدِ از ای  مشخص، بر منھج پیشینیانشان استوار بود. شکل

که ائمه، چنین چیزی گفته  آن ی مردمی است که خود را ملزم به تقلید پنداشتند؛ بی عوام و توده

... الأرض من أخلد إلى الرد علىو یا قایل به تقلید از مجتھد مشخصی باشند. نگا به کتاب: 
 .١٤٧-١٣٣ص
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ه کـرا  یلیه مسـاکـن بـود یه به فقه پرداختند، اک یسانکشتر تلاش یه بک نیا اول)
ھـا را بشناسـند و آن را نقـد و  ل آنیـن دلایچنـ انـد و ھم ن پاسخ گفتهیشیمجتھدان پ

گـر، ید یرا بر بعض ینند و برخکش یرایو و یاز نو وارس ل رایل و دلاینند؛ مساک یبررس
 ح دھند.یترج

ه کـشـد  یامـل مکد و یرسـ یان میـبـه پا یه تنھـا در صـورتکـبود  یار بزرگکن، یا
گـاه بـوده و در یمسـا ی ه از گسترهکداشته باشد  ییار، الگوکن یپژوه، در انجام ا فقه ل آ

ق و پـژوھش از او یـتحق ی پرداخته باشـد تـا در پھنـه یل ھر بابیراد دلاین حال به ایع
ار را کـ، یین الگویل بپردازد. نبود چنیح اقوال و دلایرد و سپس به نقد و ترجیبگ کمک

ار کـار آسان (و راه حل) به که انسان با وجود کرد و معنا ندارد ک یپژوه، دشوار م بر فقه
ه اقـوال امـامش را کـن نداشت یز اج یا ، چارهییرو ه دنبالهین فقیبپردازد. چن یلکمش

امـام را  یھا تـر گفتـه شین پھنه اگـر بید. در ایش را جبران نمایھا ا نقصیو شمارد یکن
شد، از اصحاب و  یسو م  شمرد و در اغلب موارد با امامش، موافق و ھم یو میکدرست و ن

از موارد،  یاریه، در بسیچه فق گرفت و چنان یھواداران مھتر و سرآمد آن مذھب قرار م
ن یـپرداخـت، بـاز ھـم ا یو رفع نـواقص اقـوالش م کسو نبود و به استدرا با امامش ھم

رو  نیـرون قلمـداد گـردد؛ از ایـه از مـذھب، بکشد  ینم یت تلقیارش، چندان پراھمک
ه کرفت  یشمار م به یسانکد و جدا از یگرد یل، به امام مذھب، منتسب مکچنان در  ھم

 بودند. یگریر امام دیرو و الگوپذی) پیاز اصول و فروع (فقھ یاریدر بس
ه از قبـل پاسـخ داده کـافـت یرا  یلیمسا ی توان اجتھاد درباره یم یھین فقیاز چن

ز یـافتـد و بـاب اجتھـاد ن یدادھا، پشت سر ھم، اتفـاق م ل و رخیه مساکنشده بود؛ چرا
نـد، در صـدد که کیمامش اعتماد و ته به اقوال اک آن یپژوه، ب رو فقه نیگشوده است. از ا

ن یآمـد. البتـه چنـ یتـاب و سـنت و آثـار سـلف برمکق یل نو از طریبه مسا ییگو پاسخ
 شود. ی، مجتھد مطلق منتسب گفته میھین فقیبود؛ به چن کدر مجموع اند یموارد

ه کـبـود  یلیمسـا یبازشناسـ یتـر در راسـتا شیھـان، بیاز فق یتلاش برخـ دوم)
در  یھین فقیان، به آن پاسخ نگفته بودند. چنینیشیشد و پ یآنان استفتا ماش از  درباره
رو اصـول او، یه پکبود  یامام یرویازمند اقتباس و پیش از مجتھد منتسب، نیب یھر باب

، بـه اصـول آن یده و گسترده است و فروع فقھیچی، پیل فقھیه مساکند؛ چراکت کحر
خواست از نو بـه نقـد اقـوال مـذھب و  ی، میھین فقین اگر چنیباشد. بنابرا یوابسته م

رون بـود و تمـام یـه از تـوانش بکرده بود ک یارکآن بپردازد، خود را ملزم به  یبازنگر
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در  یه در ھـر بـابکـن نداشت یجز ا یرو راھ نیشد؛ از ا یار فارغ نمکن یز از ایعمرش ن
 ییگو پاسـخ یسـتاندازد و تلاش خود را در رایب یاجمال یان شده، نظریچه از قبل ب آن

 شامدھا قرار دھد.یل و پیر مسایبه سا
ن یچنـ تاب و سـنت و آثـار سـلف و ھمکه با کد ید یتوان اقوال یم یھین فقیاز چن

بـه نسـبت  ین مواردیچن نیاس، در صدد رفع اشتباھات امامش برآمده است؛ البته ایق
، مجتھـد در یھـیفقن یز اسـت. بـه چنـیو ناچ کسو با امام، اند آرا و اقوال موافق و ھم

 شود. یمذھب گفته م
 یسـو در راسـتا یکه، ابتـدا تـلاش خـود را یه فقکب است ین ترتیبد حالت سوم):

وشـد کش از او پردازش شده است و سپس بیه پکقرار دھد  یلیھا و مسا هیپا یبازشناس
ده اسـت، از اصـل یده و پسـندیـچـه برگز خواھـد بـر اسـاس آن یه مکرا  یتا موضوعات

ه کابد؛ چرای ینم یو وجود یقیحق ی باً جنبهی، تقرین حالتیرد. چنیش، برگیھا برداشت
 یاریدر بسـ یگرسو، ھر عالمیگذشته و از د یاز دوران نزول وح یادیسو زمان ز یکاز 

گاھیاش، ن یاز موارد علم ه بـه طـرق و الفـاظ کـاسـت  یثیات و احـادیـاز روا یازمند آ
د از یـث نـدارد و بایان حـدیجز شناخت مراتب رجال و راو یا مختلف نقل شده و چاره

گاه باشد و بتواند احادیصحت و ضعف احاد ه در آن اختلاف وجـود کرا  یث و آثاریث، آ
ه، مطلع بوده و نسبت به دانش ین حال از منابع و مؤاخذ فقیاورد و در عیدارد، فراھم ب

، ین حـالتیطـور چنـ نید؛ ھمداشته باشـ ییعرب) و اصول فقه، دانا یشناس لغت (زبان
گاھیت و نیشخص از دانش روا یبرخوردار طلبد  یرا م یلیاز تفاوت و اختلاف مسا یز آ

 یرکد بتواند با توان فین صورت، شخص، بایاند؛ در ا ردهکاش بحث  ان، دربارهینیشیه پک
ل، یـھا را بـر اسـاس دلا رده و سپس آنکو جدا  یبند ات را دستهیخود، آن روا یو علم

ھا، مشغول  ن شاخهیخواسته باشد خودش را به تمام ا یسکقرار دھد. اگر  یابیمورد ارز
د، ید و شـایـه باکـگونه  ن پھنه بگذراند، چگونه خواھد توانست آنیند و عمرش را در اک

، انسـان، ید؟ آریـنده، ادا نماکز و پرایل ریھا و مسا  شاخه یکایکرامون یحق مطلب را پ
چـه  ه از انجام آنکدارد  یده باشد، باز ھم توان و روان محدودپرور یکه نکھرچند ھم 

 باشد. یفراتر از آن است، عاجز و ناتوان م
 یبـا دوران وحـ یچنـدان ی ه فاصـلهکـمجتھـدان نسـل اول  یار بـراکن یالبته، ا

ه کـح ین توضـیـسر شـد. بـا ایدار نشده بود، می، پدیمختلف علم یھا نداشتند و شاخه
خشـان بودنـد و در یبنـد اصـول مشا ین دسته از مجتھـدان پای. ابود کتعدادشان، اند
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ه در علـم، کـردنـد؛ امـا از آن جھـت ک یه مکیھا اعتماد و ت شان، بر آنیار علمک ی پھنه
افتند و به عنوان مجتھدان مسـتقل، ی یاستقلال و خودبس ی ار شدند، جنبهکاندر دست

 شناخته شدند.
متعـال، بـر قلـب  یه خداکاست  یمجتھدان، رازش به مذھب یه: گراک نیخلاصه ا

ه دانسـته و ندانسـته بـه مـذھب کـن منـوال قـرار داد یـعلما، القا فرمود و آنان را بر ا
 ١ابند.یش یراه و اصول آنان] گرا یرو مجتھدان [و دنباله

ش یدر فتـاوا ٢یمنـی یاد شـافعیـه، ابن زیم، سخن عالم فقیچه آورد ق آنیاز مصاد
ه بـه دو پرسـش، بـر خـلاف کـسؤال شد  ینیار بلقکل یدل ی درباره یه از وکباشد  یم

 ینـین خرده را بر بلقیه اک یسکاد در پاسخ به ی، جواب داده است. ابن زیمذھب شافع
ل یـدل یتـوان ی، نمیرا نشناسـ ینـیبلق یگـاه علمـیه جاک یرد، گفت: تو، تا زمانکوارد 

ج و یرمستقل است و از اھـل تخـریمطلق، منتسب و غ ی. او، مجتھدیابیسخنش را در
ان اقـوال امـامش، یـه از مکـاسـت  یسکباشد. منظورم، از مجتھد منتسب،  یح میترج

 دھد. یح میرا بر قول راحج در مذھب امام، ترج یگفتار
ن و یاعــم از متقــدم یســنج شــافع تهکشــتر اصــحاب و ھــواداران نیب ی هیــن، رویـا

 یـکھـر  یان مراتـب علمـیشان، به بن است؛ در صفحات بعد، ضمن آوردن نامیمتأخر

است و جای بحث دارد. اما از سوی دیگر گونه که محقق این کتاب نگاشته: این، نظر مؤلف  آن -١
باشد نه به معنای تقلید؛  تمذھب که در اصل کتاب ثبت شده، به معنای گرایش به مذھب می

دانیم که میان تقلید و گرایش به مذھب، تفاوت زیادی وجود دارد. علاوه بر این، دھلوی، این  می
گرچه لاجپوری کوشیده تا این  گرایش به مذھب را در مذھب چھار امام، منحصر نکرده است؛

تمذھب و به تعبیر ایشان، تقلید را منحصر به چھار امام قرار بدھد؛ وی به ھمین مقصد (در کتاب 
آورد دھلوی [البته با حفظ امانت در  الله را بر نوشت ی اربعه رحمھم ) نام ائمه٤٨تقلید شرعی، ص

ی اربعه، الھامی است   ند که تقلید از ائمهنقل نوشتار!] در داخل () آورده است تا چنین وانمود ک
 از سوی خدا به علمای امت! (مترجم)

او، عبدالسلام بن عبدالرحمن بن عبدالکریم بن زیاد یمنی شافعی (عزالدین، ابونصر) است.  -٢

مولد  المطالع الشمسية في الأجوبة السنية، تشنيف الأسماع بحكم الحركة في الذكر والسماع، شرح على

 ھـ درگذشت.٩٥٧، از آثار اوست. وی، در سال بن الأدهلحسين 
) معجم المؤلفین ١/٥٧١)، ھدیة العارفین از بغدادی (٣٧٩-٨/٣٧٨نگا: شذرات الذھب ( 

)٢/١٤٧.( 
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اند،  ف مجتھدان مطلق قرار دادهیرا در رد ینیه بلقک یسانکم پرداخت. از جمله یخواھ
د: مـن یـگو یابوزرعـه م یرد. ولـکابوزرعه اشاره  ی: ولیعنی، ینیتوان به شاگرد بلق یم
طور  ط اجتھاد در او بـهیه شراک یه چرا با وجودکر سؤال ببرم یخواستم استادم را ز یم
ن پرسـش یـخاطر شرم و آزرم، ا ند؛ اما بهک یم یوتاھکامل وجود دارد، در امر اجتھاد ک

رد و کـوت کردم؛ اسـتادم سـکمطرح  کین سبیتاج الد ی ) دربارهینیرا از استادم (بلق
مـذاھب  یفقھـا یه بـراکـ یار و حقـوقکـنگفت. من افزودم: بـه گمـان مـن،  یزیچ

از فقھـا از پـرداختن بـه اجتھـاد شـده  یبرخ یخوددار ی زهیشده، انگچھارگانه، مقرر 
نـد و ک یافت نمیدر یاورد، حقوقیب یھا به امر اجتھاد رو نی، از ایسکه اگر کاست؛ چرا

، اسـتفتا یھـین فقیگـر مـردم از چنـین دیگردد؛ علاوه بر ا یاز پُست قضاوت محروم م
د ییـام را تأ زد و گفتـه ی، لبخندینیپندارند. بلق یز میو نوآور ن ینند و او را بدعتک ینم
 ١رد.ک

 یا ابوزرعه گفت، عامـل بازدارنـده یچه ول ه آنکن را قبول ندارم ی)، ایبنده (دھلو
ه بـا کـانـد  ن بودهیھا فراتر از ا ه آنکه آنان را از امر اجتھاد باز داشته است؛ چراکبوده 

از اجتھـاد  ینیچن نیا یلیا به دلایاوت و خاطر پست قض در امر اجتھاد، به ییوجود توانا
 یادآوریـن یش از ایست. پیھا درست و روا ن آن ی درباره ین باورینند. چنک یخوددار

سـؤال اسـت  ی، اجتھاد واجب است. البته جایطین شرایه نزد جمھور، در چنکم یردک
ه کـا چطـور شـده یـن علما، نسـبت داده یرا به ا یزین چیابوزرعه، چگونه چن یه ولک

 رده است؟!کد ییابوزرعه را تأ ی، حرف ولینیبلق

ه کـ یسد: اختلافاتینو یم (شرح التنبيه في باب الطـلاق)در / یوطین سیجلال الد
بـه  یرو در ھر موضع نیدار گشته، از جھت تفاوت در اجتھاد است؛ از ایان ائمه، پدیدرم

 ی سندهیشده است. نو اجتھادشان ، در آن وقت منجر به ه کاند  پرداخته یرفع اشتباھات
از  یادیـار است؛ تعداد زکرقابل انین امر، غیده و ایرس اجتھاد ی تاب التنبیه به درجهک

ن و یصباغ، امام الحرم ه)، ابنیالتنب ی سندهیه او (نوکاند  ردهکح یته تصرکن نیعلما، به ا

ی  مبحث: اسباب التقلید و انتشاره؛ نوشته ١٢١-١٢٠)، صتاريخ الفقه الإسلامينگا: کتاب ( -١
 شیخ محمد علی السایس.
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ه کـآمده  ١صلاح ابن یواچه در فتا اند. منظور از آن دهیبه مقام اجتھاد مطلق رس یغزال
شـان، بـه یه اکـن است یاند، نه اجتھاد مطلق، ا دهیھا، به مقام اجتھاد در مذھب رس نیا

تاب آداب الفتیا که در کگونه  ، نه اجتھاد مستقل؛ آناند دهیاجتھاد منتسب رس ی درجه
 آمده، اجتھاد مطلق، بر دو نوع است: ٢یون شرح المھذب نویچن و ھم
، عمـلاً از یچھـارم ھجـر ی ن نوع از اجتھاد، از آغاز سـدهیا هکاجتھاد مستقل  -١

 ان رفته است.یم
ه پـرداختن بـه کـجـا  امت، ماندگار است و از آنیق ییه تا برپاکاجتھاد منتسب  -٢

ه نسبت بـه کست یروا ن یباشد، از لحاظ شرع یه میفاک، فرض ین اجتھادیچن
، یل مـاوردیـاز قب ییح علمایچه بنا بر تصر رد. چنانیصورت نگ یآن توجه عمل

ه مسلمانان، ک ی، در ھر زمان…در التھذیب و ین بغویچن در البحر و ھم یانیرو
طور  شـوند. ھمـان یار مکگنھ ینند، ھمگک یوتاھکن نوع از اجتھاد، یدر مورد ا

اند: پـرداختن بـه  ردهکح یدر شرح المھذب، تصر ین نوویچن صلاح و ھم ه ابنک
طور مفصـل در  ن مسـأله را بـهیـ. اانجامد یضه نمین فریا ید، به ادایاجتھاد مق

(الرد عـلي مـن أخلـد إلي الأرض وجهـل أن الإجتهـاد في كـل عصرـ تابمان به نام ک

 م.یا شرح داده فرض)
اجتھـاد مطلـق از  ی رهیھستند، از دا یه شافعکھا از آن جھت  نیه اکست ین نیچن

ن یـ، اکیسـب ن ابنیچنـ مھ در طبقـات وصـلاح  ، ابنیرون باشند؛ نووینوع منتسب، ب

صلاح است.  ن عبدالرحمن بن عثمان بن موسی کردی موصلی شافعی، معروف به ابناو، عثمان ب -١
شد و به  وی، محدث، مفسر،اصولی، نحوی و فقیھی بود که تقی الدین و ابوعمرو نیز نامیده می

ھـ درگذشت. از ٦٤٣ھـ به دنیا آمد و در سال ٥٧٧علم رجال، دانش وافری داشت. او، در سال 
کرد به: شرح المشکل الوسیط (للغزالی) فی فروع الفقه الشافعی، الفتاوی، توان اشاره  آثارش می

)، معجم ٢١٥-٤/٢١٤)، تذکرة الحفاظ (٣٩٤-١/٣٩٣علوم الحدیث. نگا: وفیات الأعیان (
 ).٣٦٢-٢/٣٦١المؤلفین (

او، یحیی بن شرف بن مری بن حسن بن حسین بن محمد بن جمعه بن حزام نووی دمشقی  -٢
ھـ به دنیا ٦٣١الدین و ابوزکریا است. وی، فقیه مجتھدی بود که در سال  ه محیشافعی، معروف ب
ھـ درگذشت. (شرح مسلم)، (ریاض الصالحین) و (روضة الطالبین) از آثار ٦٧٧آمد و در سال 

 اوست.
 ).٤/٩٨)، معجم المؤلفین (٣٥٦-٥/٣٥٤)، شذرات الذھب (٢٥٤-٤/٢٥٠نگا: تذکرة الحفاظ ( 
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رده و کف یدر چارچوب مذھب، تصن ییھا تابکرو  نیاند. از ا  ردهکاملاً روشن کمسأله را 
در نظـام  یفیدار وظـا مـذھب، بـه فتـوا پرداختـه و عھـده یضمن پردازش اقوال و آرا

بغـداد،  ی هیـصـباغ، در نظام اند؛ از جملـه: مصـنّف و ابن شده یمدارس شافع یآموزش
شــابور درس دادنــد؛ ابــن ین ی هیــدر نظام ین و غزالــیردنــد و امــام الحــرمکس یتــدر

د یـق العیه در قاھره شد و ابن دقیه و ظاھریاتب جابکدر م یفیدار وظا عبدالسلام عھده
 افت.ی ییھا ھا و سِمَت تیه، مسؤولیاملکه و یه، فاضلیز در صلاحین

رود و  یشـمار نمـ به مذھب، یگر شافعیاجتھاد مطلق، برسد، د ی ه به درجهک یسک
جـز  یسـک، یان ھـواداران شـافعیـشـود؛ مـن، از م یتب مذھب، نقـل نمکاقوالش در 

طور مستقل اجتھـاد  بوده و سپس به یه شافعکرا سراغ ندارم  یر طبریابوجعفر بن جر
او، جـزو  یفـرد یھا دگاهیاند: آرا و د گران گفتهیو د ین خاطر رافعیرده باشد. به ھمک

 )یوطیان سخن سیرود. (پا یشمار نم مذھب به
از  یبرخـ یوتـاھک ی ابوزرعـه دربـاره ی، بھتر از سـخن ولـارن گفتیبه گمان من ا

ر، یـجر ور، ابنکمذ ارگفت یه بنا بر مقتضاکن پندار یمجتھدان در امر اجتھاد است؛ جز ا
ر بـا یـجر د: ابنیـگو ی، میسـت. رافعـین یرفتنین پندار، پـذیرود؛ ا یشمار نم ، بهیشافع

اش، جـزو   و اجتھـاد جداگانـه یفـرد یاسـت، امـا آرا یاصحاب شافع ی ه از جرگهک آن
 رود. یشمار نم مذھب به

قـرار داده و گفتـه  یشـافع یف فقھـای، او را در ردید: ابوعاصم عبادیگو یم ینوو
فرا  یو حسن زعفران یع مرادیرا از رب یه فقه شافعکما است  یاز علما یکیاو، «است: 

 »گرفته است.
، یه وکـباشـد  یدھند، از آن جھـت م ی، نسبت میرا به مذھب شافع یه طبرک نیا

سـو بـا  اقـوال، ھم یبنـد مـوده و در جمعیرا پ یل، راه شـافعیـدلا یدر اجتھاد و بررس
، مخالفـت یپـروا بـا شـافع یاز مـوارد، ب یا رده است. او، در پارهک، عمل یاجتھاد شافع

رو، بـر  نی، بِدَر شده است؛ از ایشافع یر اجتھادی، از مسکیل اندینموده و البته در مسا
 ست.یوارد ن یچ خللی، داخل است، ھیه در مذھب شافعک نیا

 ی ه در جرگـهکـرد کاشاره / یل بخاریتوان به محمد بن اسماع ین دست میاز ا
را در  یه بخارکاست  یسانک، از جمله کین سبیخ تاج الدیقرار دارد. ش یشافع یعلما

 یدیـ، فقـه آموخـت و حمیدیقرار داده و گفته است: او، نزد حم یشافع یف علمایرد
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را در طراز شـوافع قـرار داده و  یبود. استاد ما، بخار یتب شافعکم ی آموخته ز دانشین
 ما است. ی ، گواه گفتهیسخن نوو

ج یج مطلـق آن دسـته از مجتھـدان تخـریسـد: تخـرینو یم کین سـبیخ تاج الدیش
اند،  د بودهیه بنا بر گمان غالب، در چارچوب مذھب و تقلکخ ابوحامد و قفال یھمانند ش

ه کرد یصورت بگ یسک یج، از سوین تخریرد؛ اما اگر ایگ یدر شمار اقوال مذھب قرار م
ن یـرود. از ا یشمار نمـ ار است، از اقوال مذھب، بهیھا از مذھب، بس رفت آن موارد برون

مه، محمد بن نصـر یر، محمد بن خزی: محمد بن جریعنیتوان به چھار محمد  یدست م
 رد.کو محمد بن منذر اشاره  یمروز

ن دو درجه قـرار داشـته و ھماننـد چھـار یان ایح، درمیشر و پس از او ابن یاما مزن
بنـد  یھا، پا یھا و خراسـان یچون عراق ز ھمیرون نرفته و نیمحمد، از چارچوب مذھب ب

 .اند امام متبوع خود نبوده یآرا
ان آورده و گفتـه یبه م ینام ی، از امام اھل سنت و جماعت، ابوالحسن اشعرکیسب

آموخته اسـت.  یھا قرار دارد و فقه را در نزد ابواسحاق مروز یاست: او، در شمار شافع
 اد).یز ان سخن ابنی(پا

آمده است: منتسـبان  الانوارتاب که در کاست  ین سخن، مطلبیگر ایق دیاز مصاد
 ھستند: دستهو احمد چند  کفه، مالی، ابوحنیبه مذھب شافع

 د منتسب است.یاز تقل یا ، شاخهیدشان از شافعیه تقلکعوام  -١
د یـگـر تقلی، از مجتھد دیچ مجتھدیاند؛ ھ دهیاجتھاد رس ی ه به درجهک یسانک -٢

ر یمسـه در کـشـوند  ینسـبت داده م ین جھت بـه شـافعیھا از ا نیند؛ اک ینم
 ی وهیآن، بـه شـ یبند ل و جمعیاربست دلاکموده و در یشان را پیاجتھاد، راه ا

 اند. ردهکشان عمل یا
اجتھـاد  ی ھـا، بـه درجـه نیانـه قـرار دارنـد؛ ایه در حد وسط و مک یمنتسبان -٣

رده، مقلـدان امـام کـو توقف بر اصول امام، بسنده  ییستایه بر اکاند. بل دهینرس
ه کـمردم  ی اند. توده اس بھره گرفتهیح نشده ، از قیتصر چه به آن شده و در آن

 ز مقلد، ھستند.یاند ن رفتهیشان را پذیگفتار ا
د  نیه اکمشھور است  د ھستند کروند؛ چرا یشمار نم به یسکھا، مقلِّ ه خودشان، مقلَّ

 الانوار)ار ان نوشتیشود. (پا ید میشان تقلیو از ا
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 یکـیعت، یه شـرک یان دارد با وجودکچگونه امه کد یآ یوجود م ن سؤال بهیا کنیا
ن یـ، واجب شود؟ بر اساس ایگریزمان، واجب نباشد و در زمان د یکدر  یزیاست، چ

ه (اقتدا به مجتھد مستقل، واجب نبود؛ اما بعد واجب شد) ضـد کن گفتار یپرسش، در ا
ن اسـت یابنا بر اجماع اھل حق،  ید گفت: واجب اصلیض وجود دارد.. در پاسخ بایو نق

ل مفصـل آن بازشناسـد؛ یـرا از دلا یام فرعـکـه احکـباشد  یسکه ھمواره در امت، ک
داشته باشد،  یمتعدد یھا ، راهیرو اگر انجام واجب نیواجب، واجب است. از ا ی مقدمه

ه تنھـا راه کـ آن یباشـد؛ البتـه بـ یھا، واجب م از راه یکیفراچنگ آوردن و پرداختن به 
انجـام واجـب، وجـود داشـت،  یراه بـرا یـکشود. اگر تنھـا  ی، واجب تلقیخصوص به

شدت گرسنه باشـد و  به یطور مثال: اگر شخص راه، واجب است. به یکپرداختن به آن 
ل یـ(از قب یرفـع گرسـنگ یچه چنـد راه بـرا رد، چنانیبم یه از گرسنگکم آن برود یب

ار)، وجود داشته باشد، انتخاب کا شیاز صحرا و  کیوه و خورایم یدن غذا، جستجویخر
نجـات دھـد؛  یت و نـابودکـھا بر آن فرد، واجب است تا خـود را از ھلا ن راهیاز ا یکی

ار و که شـکرد یقرار بگ یین فرد در جایه اک ین شود. در صورتی، معیه راه خاصک آن یب
ز در یـبخرد. سلف ن یزیبدھد و چ یه پولکگردد  یشود، بر او لازم م یافت نمی یا وهیم

ه کـن بـود یـھا، ا آن ی فهیداشتند و وظ یادیز یھا اجتھاد) راه یعنین واجب (یانجام ا
ن واجب، مسدود شد یپرداختن به ا یھا برا ر راهینند. سپس سایھا را برگز از آن راه یکی

تابـت کان سـلف، ینش آن راه واجب گشت. درمیرو گز نیماند؛ از ا یراه، باق یکو تنھا 
ث)، واجب شد؛ یتب حدکاز  ییث (و دانایتابت حدکج نبود؛ اما در روزگار ما، یث، رایحد
ست. سلف، به نحـو و یث نیحد یھا تابکجز شناخت  یث، راھیت حدیروا یه براکچرا

ن یچنـ یریبه فراگ یازیبود و ن یه زبانشان، عربکپرداختند؛ چرا ینم یشناس علوم زبان
، یزبـان عربـ یریـاز آن زمـان، فراگ یر دورخاط نداشتند؛ اما در دوران مـا بـه یدانش

اس یـن اسـاس، قیوجـود دارد. بـر ھمـ یادیز ینیچن نیق ایل و مصادیواجب شد. دلا
 یم، گـاھکن حیا ١، واجب است؛ید از امام خاصیه تقلکد یآ یم، در مکن حیشود و ا یم

 رواجب است.یغ یواجب و گاھ

نادرستی است.. علاوه بر این اگر قیاس دھلوی را درست تلقی کنیم، باز ھم از این، قیاس  -١
طور مطلق واجب است. بررسی تمام موضوعات  آید که تقلید به ی ایشان، این نکته برنمی گفته

سازد که تقلید از نگاه دھلوی، فرآیندی منفی است که  مورد بحث در این کتاب، کاملاً روشن می
ی  ھایی تاریخی و سیاسی، شکل گرفته است. علامه دھلوی، در ادامه و خاستگاهھا  در پی انگیزه
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) ینـیام دکھا و اح  ند و (از دادهک  یم یا ماوراءالنھر زندگیه در ھندوستان ک یانسان
گاه و ب وجود ندارد، لازم  یا حنبلیو  کیا مالی یشافع یجا عالم اطلاع است و در آن یناآ

، حرام اسـت؛ یرفت از مذھب حنف ند و بر او برونکد یفه، تقلیه از مذھب ابوحنکاست 
ه و عت را از گـردن درآوردیمنـد شـرک ییرفـت از مـذھب، گـو ه در صـورت برونکچرا

بـرد؛  ینه بسر میه و مدکه در مک یسکھدف و سرگردان مانده است. البته بر خلاف  یب
د ھـر یـن شـخص، نبایـا ١باشد. یسر میش می، شناخت تمام مذاھب، براین شخصیچن

بحث، وجوب تقلید و به تعبیر بھتر، وجوب اتباع را مشروط و منوط به شرایط خاصی قرار داده 
گیری تقلید و نھادینه  ی کتاب پیش رویتان، برخی از عوامل شکل چنین در ادامه است. ایشان، ھم

ھای روزافزون و غیر ضروری فقھی، ظلم  ده است؛ عواملی از قبیل: قیل و قالشدن آن را برشمر
ھا و  بھره بودند؛ جدل نمایانی که از علم حدیث بی قاضیان، استفتای مردم از مدعیان علم و عالم

ی نزاع و کشاکش بر سر قدرت و پادشاھی  اش، از فتنه فتنه/ ھایی که به تعبیر دھلوی درگیری
ی ما، از وجود محدث و مجتھد، خالی است، جای بحث و  چنین این نکته که زمانه متر نبود.. ھ کم

و  ج خدا آوری احادیث رسول تأمل دارد. سلف صالح، کار ما مسلمانان امروزی را در جمع
که آنان، برای ما میراث  اند؛ در این چنین استنباط احکام در بسیاری از موارد آسان کرده ھم

اند، ھیچ بحثی نیست. اما غیر از این است که ما، وظیفه  و فقه، بجا نھاده بھایی از حدیث گران
ھای  ھای اصلی مراجعه کنیم تا قرائت ما از دین، در جنبه داریم، ھمواره به منابع و سرچشمه

تری با فھم سلف صالح بیابد؛ ھرچند که جاھایی برای حفظ اصول آن  مختلف، ھمانندی بیش
که آنان، زحمت فراروی ما را در  ای از اقوالشان باشیم. در این ھا کردن پارهبزرگواران، ناگزیر به ر
ھا کارمان را راحت  اند، ھیچ شک و تردیدی وجود ندارد؛ اینک که آن شناخت دین، کاسته

شده  آوری افزاری عصر حاضر نیز به کمکمان آمده و تمام احادیث جمع رفت نرم اند و پیش کرده
صحت و سقم آن، در کنار آرای مذاھب در اختیار ما نھاده است، بر ماست توسط سلف را با بیان 

توانیم و بلکه نباید بتوانیم) روی بگردانیم و بنا بر رسالت  که از طرح عناوینی چون (ما، نمی
سان سازی اقوالی که در  ھای دینی بپردازیم و برای ھم درنگ به پژوھش اسلامی خود، بی

چه، جای اختلاف نیست،  ی اختلاف را در آن بکوشیم و دروازهشریعت، به آن تصریح شده، 
 ببندیم.[مترجم]

)، این مطلب را بریده و ناقص آورده و از نقل گفتار ٤٩لاجپوری در کتاب تقلید شرعی (ص -١
کند، خودداری نموده است.! اگر چنین  دھلوی در مورد شخصی که در مکه و مدینه زندگی می

ھا، از جاعلان و واضعان  انگاری گرفتند، به علت این سھل دیث قرار میافرادی در شمار راویان ح
شدند.. پرواضح است که دھلوی، تقلید را بر کسی واجب قرار داده که توان و  حدیث، محسوب می

امکان شناخت مذاھب را ندارد. بنابراین پانوشت پیشین ما از دیدگاه دھلوی نیز، درست 
ی پیشینیان و  طیف وسیعی از مسلمانان بر اساس تلاش خجستهنماید؛ چراکه امروزه برای  می
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مـردم افتـاده،  ی ه بر زبان عوام و تـودهکچه را  رد و آنیرا بپذ یر قابل اعتمادیگمان غ
چـه  د؛ چنانیـآمده، بسنده نما یرمشھوریتاب ناشناخته و غکچه در  ا به آنیند کقبول 

 ان شده است.ی، بالنهر الفائق شرح كنز الدقائقن موارد در یا ی ھمه
ه کـ مند باشد. چنـان ه از پنج علم، بھرهکاست  یسکه مجتھد مطلق، کد دانست یبا

نا، ناطق یشنوا، بلف، آزاد، دادگر، کد مسلمان، می، بایسد؛ قاضینو یم ١در المنھاج ینوو
ام، عمـوم و کـچـه را بـه اح گو، خوددار و مجتھد باشـد و از قـرآن و سـنت، آن و سخن

شـود، بدانـد و در  ین مجمل و مفصل و ناسخ و منسوخ، مربوط میچن خصوص آن و ھم
ضـعف و قـوت  یابد و از چگونگیز، متواتر، متصل و مرسل را درین یشناس سنت ی پھنه

لغت و دستور زبان بدانـد و از  ی را در پھنه ید زبان عربین بایچن ان باخبر باشد. ھمیراو
گاھ صحابه و عالمان پس از آن یعلما یاقوال مورد اتفاق و اختلاف داشته باشـد و  یھا آ

 اس را بشناسد.یانواع ق
ه مجتھد، بـر دو گونـه اسـت: مجتھـد مسـتقل و مجتھـد کد دانست یطور با نیھم

ر مجتھـدان ی، از سـایژگـیاز سـه و ی، با برخـوردارمنتسب به مستقل. مجتھد مستقل
 گردد: یارا مشاھده مکھا، آش یژگین وی، ایچه در شافع شود؛ چنان یشناخته م

ه فقـه از آن اسـتنباط کـ یمجتھـد مسـتقل، در اصـول و قواعـد نخسـت): یژگیو

 یھا اسـتنباط یبـه بررسـ الأمتـاب کدر  یچـه شـافع اندازد؛ چنان یگردد، دست م یم
انـد،  ردهکچـه اسـتنباط  ل آنیـمکاصلاح و ت یھا و به عبارت ان و رفع نواقص آنینیشیپ

 پرداخته است.

افزاری امروز، این امکان فراھم شده تا به بازنگری آرای مذاھب و فراتر از آن، پژوھش  کمک نرم
توانیم  در احادیثی که صحت و سقم آن بیان شده، بپردازند و عذر بدتر از گناه نیاورند که ما، نمی

گویند: ما، نباید بتوانیم!! ما که  ھم نیست یا بھانه بتراشند که علما، میو این امکان برای ما فرا
دانیم، باید میدان دید خود را افزایش داده و علمای دین را به چند  خود را پیرو علما می

ی حوزوی پیرامون خود منحصر نکنیم و بدانیم که جھان اسلام، در منطقه و دیار ما  آموخته دانش
ی خاکی ھستند که با دلیل و برھان ثابت  داری در سرتاسر کره عالمان نامشود و  محدود نمی

 توانیم و باید بتوانیم.(مترجم) کنند که ما، می می
 ) از رملی.٨/٢٣٨نھایة المحتاج إلی شرح المنھاج ( -١

                                                                                                       



 علل اختلاف فقها    ٩٤

خ یاش: ش کید میاز اسات ١به ما خبر داده یم مدنیاستاد ما ابوطاھر محمد بن ابراھ
م بـن یاز ابـراھ یخ محمد بن علاء باھلیاز ش یخ احمد نخلیو ش یعجم یحسن بن عل

، یاز ابوالفضل مرجـان یوطیاز جلال ابوالفضل س یرؤوف طبلاوو عبدال یم اللّقانیابراھ
از ابوالحسن بن بقـر از فضـل بـن  یم دبوسیونس بن ابراھیاز  یابوالفرج غزّ  ی اجازه به

از حـافظ   ه بـه مـا خبـردادهکـب یـخط یر احمد بن علـکاز حافظ ابوب ینیسھل اسفرا
ث یمحمد بن جعفر بن حبان، حـدث گفته از ابومحمد عبدالله بن یمان حدیم، برایابونع

 یونس بن عبدالأعلیاز  یث گفته ابوحاتم رازیعقوب، حدیگفته از عبدالله بن محمد بن 
ن دو یـباشد؛ اگـر (در ا یگفته است: اصل، قرآن و سنت م یس شافعیه: محمد بن ادرک

شـود؛ سـنت،  یاس مینبود) بر اساس قرآن و سنت، ق یمک، حیا مسأله ی اصل، درباره
ت شـود. اجمـاع، از یـروا ج خدا ه از رسـولک یحیث متصل و صحیت است از حدعبار

از  ین معنـیچـه چنـد شود و چنان یث، بر ظاھرش معنا میتر است؛ حد خبر مفرد، مھم
ت قـرار یـتر باشـد، در اولو یـکث نزدیه به ظـاھر حـدک ییآن قابل برداشت باشد، معنا

تر اسـت، در  حیه سندش صحک یثیسان وجود داشت، حد ث ھمیرد. اگر چند حدیگ یم
اعتبـار  یت شـده، بیـب روایمسـ ق ابنیچه از طر ث منقطع جز آنیباشد. حد یت میاولو

گردد؛  یاصل مطرح نم یشود و چون و چرا یاس نمیگر، قیبر اصل د یچ اصلیاست؛ ھ
اس فرع بر اصل، درست آمد، درست اسـت و یشود. اگر ق یم یفروع بررس یتنھا چراھا

 ان)یل دانست. (پایرا دلتوان آن  یم
ث و آثـار را یـه احادکـبرخـوردار اسـت  یژگین ویمجتھد مستقل، از ا دوم): یژگیو

ث و آثـار یـنـد و بـه اسـتنباط فقـه از احادک یامش را روشـن مـکـآورد، اح یفراھم مـ
ح یگر ترجید یرا بر بعض یث مختلف، برخیاحاد یبند ن پس از جمعیچن پردازد. ھم یم
ار، کـن یـم، ایـچـه مـا سـراغ دار ند. بنا بر آنیگز یھا را برم از برداشت یدھد و برخ یم

 شود. (والله اعلم). یرا شامل م ی) شافعیت اجتھادیباً دوسوم دانش (و فعالیتقر
ن یش و در بھتـریچـه از پـ مجتھد مستقل، موضوعات و فروع را از آن سوم): یژگیو

 د.یآ یآن برم ییگو سخھا، پاسخ داده نشده، درآورده و در صدد پا دوران
انـدازد و  یور، دسـت مکمـذ یھـا یژگیه مجتھد مستقل، در موارد و وک نیخلاصه ا

 دان اجتھاد، سرآمدتر است.یرد و در میگ یفانش قرار میرد تر از ھم شیفراتر و پ

 ی نووی بر شرح صحیح مسلم. (مترجم) تفاوت میان أخبرنا و حدّثنا را بنگرید در: مقدمه -١
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د و بـا یـآ یتش، فرو میه از آسمان، مقبولک نیز وجود دارد و آن، این یچھارم یژگیو
، یمتمـاد یھا ھا و قرن شود و نسل یھا مواجه م یمفسران، محدثان و اصولاقبال علما، 

 رد.یگ یھا، جا م از مجتھد مستقل، در دل یرویسان پ نیگذرد و بد ین منوال میبه ھم
اصـول و قواعـد  یعنـینخسـت ( یژگـیه وکاست  یمجتھد مطلق منتسب، مجتھد

ــتقل) را پذ طرح ــدان مس ــط مجتھ ــده توس ــهیش ــه و در پھن ــیو ی رفت ــیدوم  یژگ  یعن
 شود. یث و آثار، وارد میاحاد یبند جمع

نخسـت و دوم را از مجتھـد مسـتقل  یژگـیه وکاست  یمجتھد در مذھب، مجتھد
، راه خـود را یبـه موضـوعات فرعـ ییگو پاسـخ یعنـیخصلت سوم،  ی گرفته و در پھنه

 رود. یم
ا از یاند،  ه در گذشته به طبابت پرداختهکرا  یسانکد: ینکباره توجه  نیدر ا یبه مثال

د. یـنکاند، مجتھد مستقل فرض  ردهک یرویھند، پ یمیان قدکا از پزشیو  یونانی یاطبا
ھـا را  یمارین انـواع بیچنـ ه به طبابت پرداخته، خـواص داروھـا و ھمک یسکحال اگر 

و  ھا سـاختن شـربت یگـران بـه چگـونگید از دیـشناخته و با دانـش خـود، بـدون تقل
ز یـده و خـود نین رسـیقـیاصول طبابتشان، بـه  یبرده و در مورد درست یھا پ معجون

 یھـا یژگینـد و وکا ھنـد، عمـل یونان باستان یان که ھمانند پزشکافته یآن را  ییتوانا
آن  ییگفتـه نشـده، بدانـد و بـه شناسـا یزیاش چ ش دربارهیه از پکرا  ییاھان دارویگ

 ییه قـبلاً شناسـاکدرمان بپردازد  یھا ھا و راه یماریم بیزا، علا یماریدسته از عوامل ب
گذشـته اخـتلاف نظـر داشـته  یبا اطبـا -ادیا زیم ک–از موارد  یا نشده است و در پاره
 م.ینک یمجتھد مطلق منتسب فرض م ی باشد، او را به منزله

 یطور حتمـ گذشـته را بـه یاطبـا یـیدارو یھا ه تمـام نسـخهک آن ی، بیبیاگر طب
 یھـا ھا و معجون ، شـربتیمیان قـدکھـا و اصـول پزشـ بداند و بر اسـاس دادهدرست 

چـه  م؛ چنانینـک یمجتھـد در مـذھب فـرض مـ ی ند، او را به منزلـهکد یتول یتر شیب
ن منـوال عمـل ین] به ھمیمتأخر یفقھا یر [و به عبارتیاخ یھا ان دورانکتر پزش شیب
 اند. ردهک

عـرب و اوزان و  یشـعرا ک، سـبییشعرسـراا در یـن دوران، یطور شاعران ا نیھم
 کخـود، از سـب یشـعر کا در سـبیـبرند و  یار مک ) آنان را بهیھا (و اصول شعر هیقاف

 م.ینک یھا را به عنوان مجتھدان مستقل قلمداد م نیبرند؛ ا یرعرب، بھره میغ یشعرا
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نـد و اشـعار کاده یـاز شـعر ھماننـد غـزل را پ یمختلف یھا ، گونهیحال اگر شاعر
 یع لفظـیمختلف صنا یھا د و در اشعارش به مدح و ھجو بپردازد و گونهیعاشقانه بسرا

ا اوزان و یـش از او سـابقه نداشـته و یه پـکرد یار گک در اشعارش به یرا طور یو معنو
نـد، کت یـرا رعا یھر شعر ی هیف و قافیند و ردیافریب یو رباع یل مثنویاز قب ییبحرھا

 م.یپندار یلق ممجتھد مط ی او را به منزله
ن باشد، او را یشیشاعران پ یرو ند و تنھا دنبالهکجاد نیا یدیجد ک، سبیاگر شاعر

 م.ینک یم یمجتھد در مذھب تلق ی به منزله
 رد.کمطرح … ر و تصوف ویل تفسیاز قب یعلوم ی توان درباره یھا را م ن مثالیا

اد بحـث یـاصـول فقـه، زرامون یان، پیشنیه چرا پکد یایوجود ب ن پرسش بهید ایشا
ار یل سخن رانـد و بسـیاصول فقه، به تفص ی دار شد، دربارهیه پدک/ یردند و شافعکن

 رد؟کبحث 
ث و یـ، تنھـا بـه احادیش از شافعیپ یه فقھاکن بود ید گفت: علتش، ایدر پاسخ با

خبـر  یر بـلاد، بیث سـایداشتند (و از احاد یار خود دسترسیشده در د یآور جمع یآثار
ث یـل موجـود در احادیـه ھرگـاه دلاکـرد کـ ین منوال عمل مـیبد/ ی.) شافعبودند

ادله، بنا بر فراست  ییارویگرفت، در مورد تعارض و رو یارش، با ھم در تعارض قرار مید
ب ین ترتیشد و بد یث تمام شھرھا، گردآوری، احادیرد. در دوران شافعک یم مکخود ح

ن تعـارض، یدو جنبه تعارض، به وجود آمد: ا ، ازیاریھر د یث و اقوال فقھایان احادیم
ث (و اقوال) ھر یان احادیم یگر بود و گاھید ی ث ھر منطقه با منطقهیان احادیم یگاھ

داشـت  یانفعال یردن به اقوال استادش، حالتک، در بسنده یرو ھر شخص نیمنطقه. از ا
فت و از ھـر سـو ایو به دنبال آن آشوب و بلوا، گسترش  یسرگشتگ ی ن روزنهیچن نیو ا

ه در دل کـ نیحساب بر مردم، ھجوم آورد و آنان را مات و مبھوت نمود تا ا یاختلافات ب
 یمال را بـراکن باب سرشار از رشد و ید و اینما ین اختلافات را اصولیافتاد تا ا یشافع

 د.یندگان خود، بگشایآ
محو شد؛  فه،یسوم مجتھد مطلق منتسب در مذھب امام ابوحن ی البته پس از سده

ه محـدث کـتوانـد باشـد  یم یسـکه مجتھد مطلـق منتسـب، تنھـا کن بود یلش، ایدل
م بـه علـم ک یلیفه، در گذشته و حال خیز باشد. اما ھواداران امام ابوحنین یسنج تهکن

ه کـن گفتـه یـ، مجتھد در مـذھب بـوده اسـت؛ ایاند. در مذھب حنف ث، پرداختهیحد



 ٩٧ ی نخست از لحاظ تقلید و اجتهاد بخش چهارم: رویکرد مردم در چهار سده

ن نـوع اجتھـاد ی] است، به ھمـیسوط [سرخسب المبتاکن شرط اجتھاد، حفظ یتر مک
 .اجتھاد در مذھب، اشاره دارد یعنی

از  یـکھـر  یفـرد یم بـوده اسـت. آراکز مجتھد منتسب، ین/ کدر مذھب مال
 ١یر بن عربـکابوب ین قاضیچن ه مانند ابوعمر معروف به ابن عبدالبر و ھمک ییھا کیمال
 گنجد. ینم کیمذھب مال یو آراھا  دگاهیاند، در شمار د گاه بودهین جایه در اک

شان، طبقـات یداشته است؛ در مذھب ا یمکھواداران / مذھب امام احمد حنبل
ن یـا ینھم ھجر ی ه در سدهک نیاند تا ا از مجتھدان، پشت سر ھم آمده و رفته یمختلف

ت یـداشـت. موقع یتر مناطق محو شد و تنھا در مصر و بغداد، ھواداران شیمذھب، در ب
وسـف و یت مـذھب ابویـ، ھمانند موقعیاحمد حنبل نسبت به مذھب شافعمذھب امام 

ه مـذھب احمـد کـن تفـاوت یـباشد؛ البته با ا یفه میمحمد نسبت به مذھب امام ابوحن
فـه یه بـا مـذھب ابوحنکـوسـف و محمـد ی، بر خلاف مذھب ابویحنبل با مذھب شافع

جا مدون  یکده شد]، ی، نامیمذھب حنف یعنیمذھب  یکد [و به نام ین گردیجا تدو یک
عنـوان  یـکه واضح اسـت، کگونه  ، آنیسان مذھب احمد و مذھب شافع نید. بدینگرد

م از یطور مسـتق ه بهک یسانک ی، براین مذھب احمد حنبل با مذھب شافعیافت. تدوین
 ده است.یاند، مستقل و جدا به نظر نرس ن دو فقه آموختهیا

ن مجتھـدان مطلـق و مجتھـدان در یتـر شیر مذاھب، بیان سای، از میمذھب شافع
ش از ین مـذھب بـین را داشته است. ایلمکھا و مت ین اصولیتر شین بیچن مذھب و ھم

ت و یـث برخوردار بـوده و در سـند و روایگر مذاھب، از مفسران قرآن و شارحان حدید
تر از  یاقوال امـام و اصـحاب وجـوه، قـو ییح امام و جدایصر یھا ن ضبط گفتهیچن ھم
م یاز اقوال و مفـاھ یح برخیگر به ترجیش از مذاھب دیباشد و در آن، ب یمذاھب مر یسا

 ، توجه شده است.یاز اقوال و معان یبر بعض

دار در دو قطب مخالف است: یکی قاضی ابوبکر محمد بن عبدالله، معروف به  وشخص نامنام د -١
دار است که شرحی بر صحیح  ھـ وفات نمود؛ وی، محدث و فقیھی نام٥٤٣عربی که در سال  ابن

، از آثار اوست. (قانون التأويل في تفسير القرآن)چنین  و ھم (العواصم من القواصم)ترمذی دارد و 
الدین محمد بن علی معروف به  عربی، معروف بوده است. وی، محیی ی نیز به ابنشخص دیگر

ھـ وفات کرده ٦٣٨عربی صوفی است که افکاری انحرافی و غیرتوحیدی داشته و در سال  ابن
 شناسند. (مترجم). الدین ابن عربی را با نام شیخ اکبر می است. صوفیان، محیی
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ده یو پردازش قرار دھد، پوشـ یه مذاھب را مورد بررسک یگر ن موارد، بر پژوھشیا
بـود ن یسـکانشان ی، مجتھدان مطلق بودند و در مین ھواداران شافعیماند. نخست ینم
دا شد و قواعـد یج پیسر ه ابنک نید تا اید نمایش تقلیدر تمام موارد اجتھاد یه از شافعک

ن رشته را ادامـه یمودند و ھمیج را بنا نھاد و سپس ھوادارانش، راه او را پید و تخریتقل
 . (و الله اعلم)رود یشمار م دوم به ی رو او، از مجددان آغاز سده نیدادند. از ا

مـذھب  یو مباحـث اصـل  هیـه ماکماند  یگر پنھان نم ته از پژوھشکنن ین ایچن ھم
ن اتفـاق، در مـورد یباشد و ا یافته، مشھور و مشروح، می نیث و آثار تدوی، از احادیشافع

برخـوردار  یژگـین ویـ، از ایگریرو مذھب د نی، صورت نگرفته است؛ از ایگریمذھب د
تاب المؤطا است؛ ھرچنـد ک، یشافعمذھب  یعلم یھا هیما از مواد و دست یکیست. ین
، مذھبش را بر اساس مؤطا بنـا نھـاده اسـت؛ از یبوده، اما شافع یش از شافعیه او، پک
ح ی، صحیح بخاریرد به: صحکتوان اشاره  یم یمذھب شافع یھا هیما گر مواد و دستید

سنن ، ی، سنن نسائیو مسند شافع یماجه، دارم ، ابنیابوداود، ترمذ یھا تابکمسلم و 
 .یبغوو شرح السنة از  یھقی، سنن بیدارقطن

از مـوارد  یاریه در بسـکـ چنـان افته، اما ھمی، نسبت یه به شافعک، ھرچند یبخار
رده اسـت؛ کمخالفت  یز با شافعیاز موارد ن یاریاست، در بس یشافع یسو موافق و ھم

 رود. ی، به شمار نمی، از مذھب شافعیبخار یفرد یرو آرا نیاز ا
ماجـه و  انـد؛ ابن افتهیو به احمد و اسحاق نسبت   ز مجتھد بودهین ید و ترمذابوداو

 اند. (والله اعلم) گونه بوده نیز بنا بر اطلاع ما، ھمین یدارم
ه پـس از ک یسانکن یچن را گرد آورد و ھم یه مسند شافعکز عباس اصم یمسلم و ن

 اند. بوده یم، از ھواداران مذھب شافعیاو نام برد
ه کته روشن خواھد شد کن نیتان اید، برایافته باشیم، دریه گفتکچه را  اگر تمام آن

ث یبـه علـم حـد یه دانـاکـھرچنـد -انـد  ردهکعمل  یه جدا از مذھب شافعک یسانک
ه کـ نیـن حـال از ایو در ع  گاه اجتھاد مطلق، محروم ماندهیبه جا یابی از دست -باشند

 اند. ردهک یادارانش، قرار دھند، خوددارو ھو یخود را در شمار شاگردان شافع

 وكــــــن طفيلــــــيهم عــــــلي أدب فــــــلا
 

ــــــــــــــــوي الأدب   أري شــــــــــــــــافعاً س
 

 یه مـن، شـافعکـقـرار بـده  ی: بر اساس ادب، خود را منتسب و شاگرد شافعیعنی
 دانم. یبودن را جز، ادب نم



 

 

 :بخش پنجم
د یچهارم از لحاظ تقل ی ت مردم پس از سدهیرامون وضعیپ یمباحث

 و اجتهاد

ه ھر ک یه چپ و راست رفتند (و بر اساس راھکآمدند  یبا گذشت چھار قرن، نسل
دار، ینوپد یشاخه و دسته دسته شدند) و امور ش گرفتند، شاخهیدامشان، در پک

 د شد]؛ از جمله:یت تقلیل گرفت [و باعث تثبکانشان شیدرم
ن ین رخـداد، بـدیـ، شرح ایغزال ی : بنا به گفتهیفقھ یاختلافات و بگومگوھا -١

 یمرانـکدار ح ، عھدهیسانکن، یراشد یافتن دوران خلفایان یب است: با پایترت
 یبرخوردار ی ت را نداشتند و در پھنهین مسؤولیه استحقاق اکبر مردم شدند 

ر شـدند در امـر فتـوا، از یرو ناگز نیام، خودبس نبودند؛ از اکاز دانش فتوا و اح
ش، بـا خـود ھمـراه یرند و آنان را در تمام احوال و حـالات خـویبگ کمکفقھا 

مودنـد و یان را پینیشـیپ ی هیـچنـان رو از فقھـا ھم یان برخین میسازند. در ا
ب بـود یـن ترتیھا بد نیرد اک یماندند؛ رو یدار نین و دیبند رسته و صف د یپا
گردانـده و از  یشـد، رو یدرخواسـت م یتیرش مسؤولیشان، پذیه ھرگاه از اک

ــذ ــنھادھایرش پیپ ــح یش ــه یگر یام مک ــد (و ب ــاکختن ــح یارھ ــن یومتک ، ت
ه بـا کدند ید یز در آن بحبوحه شاھد عزت علما بودند و میدادند.) مردم، ن ینم

شـان) یشنھادھایھـا (و پ علمـا، بـه آن اند، ردهک یام به علما روکه حک یوجود
به جاه و مقام،  یابی قصد دست به یارینند. اما وضع، عوض شد و بسک یپشت م
ق و یـه توفکـ جـز آنـان–از فقھا  یاریسان بس نیعلم پرداختند و بد یریبه فراگ

خوانـده  یومتکح یھا ه به پستک پس از آن -، شامل حالشان شد،یرحمت الھ
ه کـ ب پـس از آنیـن ترتیاھان جاه و مقام شـدند و بـدشدند، خودشان خو یم

بودند، به دربار شاھان  یز و گرامیام و پادشاھان، عزکاز ح یگردان یخاطر رو به
 انداختند. یرو آوردند و خود را در خفت و خوار

ثـرت بـه ک نگاشته و بـه یلامکدر موضوعات  ییھا تابکھا،  نیان اینیشیاز پ یا عده
 یھـا ان راهیـن بیچنـ و ھم یلامک یھا هیبه فرض ییگو پرسش و پاسخل و قال، طرح یق
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ه شـاھان و کـ، از آن جھت یلامکسندگان یرد نوک جدل و مناظره پرداخته بودند؛ عمل
پرداختند تا مذھب برتر را  ی، (با تب و تاب) به مناظرات و مباحثات فقھیومتکسران ح

ننـد، باعـث شـد تـا مـردم (و یبرگزفـه رحمھمااللـه یا ابوحنی یان دو مذھب شافعیاز م
ل یبه مسا ینند و با توجه خاصکرا رھا  یگر علمید یھا لام و گونهکدربار)، علم  یفقھا

فه، مشغول شوند و از پردازش اختلافـات یو مذھب ابوحن یان مذھب شافعیم یاختلاف
ه کـننـد. جالـب اسـت کر مجتھـدان، غفلـت یان و احمد حنبل و سای، سفکمال یفقھ

ل مـذاھب و یـان دلایـو ب یف شـرعیـات ظرکھا، به پندار خود، در صدد استنباط ن نیا
 ییھـا ینگاشـتند، نوآور یادیز یھا تابکن پھنه، یاصول فتوا برآمدند و در ا یبند فیرد

ف و مجادلـه را در موضـوعات یاز تصـن یمختلفـ یھا ردند و گونهکل یدر استنباط مسا
 یه خـداکـم یدان یدھند. ما نمـ یز ادامه میبه امروز نه را تا ین رویور، انباشتند و اکمذ

 ان)ی، چه مقدّر فرموده است؟. (پایبعد یھا ھا و زمان متعال، در دوره
و  یتـاب بـزدوکشـده در  انیه اصول بکنند ک یھا گمان م نیتر ا شیبه پندار من، ب

ن یـقـت، ایه حقکـ فه است. حـال آنیو ابوحن یان شافعیرساخت اختلاف میامثالش، ز
پـس از  یفقھـا یاقـوال و آرا یجـین دو، اصـول تخریا یتر موارد اختلاف شیه بکاست 

 باشد. یشان میا

لا يلحقه البيان؛ إن الزيادة و إن الخاص مبين«ه: کن دست یاز ا یلیبه پندار من، مسا

نسخ؛ إن العام قطعيٌ كالخاص؛ لا ترجيح بكثرة الرواة؛ لا يجب العمل بحديث غير الفقيه 

ب الأمر هو و سدّ به باب الرأي؛ لا عبرة بمفهوم الشرطإذا ان الوصف اصلا؛ إن موجَ

ج یاقوال ائمه، تخر ی هیه تنھا بر پاکاست  ی، اصولینیچن نیا یلیو مسا ١»الوجوب البتة
ن گفته یوسف و محمد، چنیفه و ابویه ابوحنکست یدر دست ن یت درستیشده و روا
نش به کلف در اھتمام به آن در واکو ت ن اصولیبر ا یبند ین پایچن باشند. ھم

ه در استنباطشان، ک ینیرد متقدمک ه عملین اصول و توجیواردشده بر ا یھا رادهیا

چه افزون باشد، نسخ است؛ مسایل عام،  بیان ندارد؛ ھر آنیعنی: خاص، روشن است و نیازی به  -١
ھمانند مسایل خاص، قطعی و محتوم است؛ کثرت روایت، دلیل برتری و ترجیح نیست؛ عمل به 
حدیث غیرفقیه در صورتی که به انسداد باب رأی بینجامد، لازم نیست؛ مفھوم شرط و وصف، 

 .باشد؛ موجَب امر، ھمان وجوب است اعتبار می بی
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ش از اصول و یو امثالش، ب یلف بزدوکچه ت سان آن اند، به رد را داشتهیکن رویخلاف ا
 باشد. یو اھتمام نم یبند یان، درخور پاینیشیرد پک عمل

به  یازیم خاص، واضح و روشن است و نکه حکاند  بنا نھاده یلطور مثال: اص  به
 د:یفرما یه خدا مکچه  اند در آن ان برگرفتهینیشیرد پک ین اصل را از رویان ندارد و ایب

ْ ٱ﴿ لا تجزيء صلاة «ه کاند  فرموده ج خدا چه رسول و آن .]٧٧الحج: [ ﴾�وَ  رۡكَعُوا
ل یور را دلکث مذیه حدکب ین ترتیبد ١»السجودو الرجل حتي يقيم ظهره في الر�وع

 ی هیان آیوع و سجده نپنداشته و آن را شرح و بکنان و آرامش در ریفرض بودن اطم
 اند. ردهکحج قلمداد ن ی  سوره

 ه:کراد وارد شد ین ایسپس بر آنان، ا

ْ ٱوَ ﴿ د:یفرما یمتعال م یخدا ھا  نیا(پس چرا)  .]۶: المائدة[ ﴾برُِءُوسُِ�مۡ  مۡسَحُوا
اش را  یشانیه پکرا  ج خدا ن عمل رسولیرده و) اک(خاص، را واضح و روشن قلمداد ن

 اند. ه دانستهیان آیرد، شرح و بکمسح 
ا�يَِةُ ٱ﴿ اتیآ ی ن دربارهیچن ھم اِ� ٱوَ  لزَّ ْ ٱفَ  لزَّ وا ارقُِ ٱوَ ﴿ .]٢النور: [ ﴾جِۡ�ُ ارقَِةُ ٱوَ  لسَّ  لسَّ

ْ ٱفَ  ٰ تنَكِحَ زَوجًۡا َ�ۡ�َهُ ﴿ و ]۳۸: المائدة[ ﴾ۡ�طَعُوٓا را به عنوان  یموارد .]۲۳۰: البقرة[ ﴾ۥحَ�َّ
ه چرا بر خلاف اصول کراد یا  نیرو در جواب ا نیاند؛ از ا ه آوردهیان آیشرح و ب

املاً کرد، یکن رویشان، ایھا تابکچه در  لف نمودند. چنانکنند، تک یاد، عمل میخودبن
 دا است.یھو

ل خاص، یر، ھمانند مسایام عام و فراگکل و احیه مساکز بنا نھاده ین یگریاصل د

ْ ٱفَ ﴿ ه:کمتعال  یخدا ی ن فرمودهیچه ا و محتوم است؛ چنان یقطع َ مِنَ  قۡرَءُوا مَا تيََ�َّ
لا «اند:  ه فرمودهک ج خدا ث رسولیرا عام گرفته و آن را با حد .]٢٠المزمل:[ ﴾قُرۡءَانِ لۡ ٱ

 اند. ص ندادهی، تخص٢»صلاة إلا بفاتحة الكتاب

) از حدیث ١٠٥-٢/١٠٤)، ابوعوانة (٨٧٠ی ماجه (شماره این حدیث، صحیح است؛ نگا: روایت ابن -١
نماز «ابومسعود؛ دارقطنی، این روایت را صحیح دانسته است. معنای حدیث، از این قرار است: 

 »کسی که پشتش را در رکوع و سجده، ھموار نکند، درست نیست.
)، ترمذی ٨٢٢)، ابوداود (٣٩٤)، مسلم (٧٥٦ه در: بخاری (اشاره است به حدیث روایت شد -٢

)، دارمی ٢/٣٨)، بیھقی (١/٣٢١)، دارقطنی (٨٣٧)، ابن ماجه (٢/١٣٧)، نسائی (٢٤٧(
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فيما سقت العيونُ «اند:  ه فرمودهک ج خدا ث رسولیه را در مورد حدین رویا
ش گرفته و یز در پین ٢»ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة«اند:  چه فرموده و آن ١»العشر

ه کراد وارد شد ین ایاند. سپس بر آنان، ا ص ندادهیث، تخصین حدین را با ایشیث پیحد
چه فراتر از آن باشد،  ، عبارتست از گوسفند و آنیه ھدکرا  ج خدا رسولان یچرا ب

سان، آنان در  نیاند؟ بد ردهک یتلق .]۱۹۶: البقرة[ ﴾لهَۡدۡيِ ٱمِنَ  سۡتَيَۡ�َ ٱَ�مَا ﴿ ی هیشرح آ
م را بر خلاف عادات و اصول کدند تا حیوشکلف به خرج دادند و کراد، تین ایجواب ا

 نند.کخود، ثابت 

ن را از یا ؛»لا عبرة بمفهوم الشرط والوصف«ه: کن اصل را بنا نھادند یطور ا نیھم
 ینساء، گفته شده، برگرفتند. خدا ی سوره ٢٥ ی هیدر آ یالھ ی فرموده ی چه درباره آن

سپس  .]٢٥النساء: [ ﴾لَّمۡ �سَۡتَطِعۡ مِنُ�مۡ طَوًۡ�  وَمَن﴿ د:یفرما یه مین آیمتعال در ا

که  س) از عبادة بن صامت٥/٣١٤)، احمد در المسند (١/١٢٩)، شافعی در الأم (١/٢٨٣(

 بفاتحة ا«اند:  فرموده ج خدا رسول
ْ
نماز هیچ نمازگزاري، بدون «یعنی:  »لكتابلا صلاة لمن لا يقرأ

 »ي فاتحه، درست نیست. خواندن سوره

)، ١٨١٧ماجه ( )، ابن٥/٤١)، نسائی (٦٤٠)، ترمذی (١٥٩٦)، ابوداود (١٣٨٣نگا: بخاری ( -١
)، حدیث مرفوع عبدالله ٤/١٣٠)، بیھقی (٢/٣٦)، طحاوی در شرح معانی الآثار (٣٤٨جارود ( ابن

فيما سقت السماءُ والعيونُ أو كان عثرً�ا العشُر؛ وما سُقِيَ «اند:  فرموده ج داخ که رسول سبن عمر
شود و  زکات محصولی که از آب باران یا چشمه، آبیاری می«یعنی:  »بالنَّضْحِ نصفُ العشرِ 

دھم)  شود)، عشر (یک چنین زکات درختی که ریشه در عمق زمین دارد (و آبیاری نمی ھم
شود، نصف عشر  حصول) زمینی که با کشیدن آب از زمین، آبیاری میمحصول است و (زکات م

روایت  س) از ابوھریره١٧١٦ماجه ( ) و ابن٦٣٩چنین ترمذی ( ھم» باشد. بیستم) می (یعنی یک

فيما سقت السماءُ والعيونُ العشُر؛ وما سُقِيَ بالنَّضْحِ نصفُ «اند:  فرموده ج خدا اند که رسول کرده
دھم) محصول  شود، عشر (یک ات محصولی که از آب باران یا چشمه، آبیاری میزک«یعنی:  »العشرِ 

شود، نصف عشر (یعنی  است و (زکات محصول) زمینی که با کشیدن آب از زمین، آبیاری می
 »باشد. بیستم) می یک

تر از پنج  چه کم در آن«)؛ معنای حدیث از این قرار است: ٩٧٩) و مسلم (١٤٤٧نگا: بخاری ( -٢
الباری.  شرح حدیث را بنگرید در: شرح نووی بر صحیح مسلم و فتح»  باشد، زکات نیست.وسق 

 (مترجم)
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چه در مورد  راد وارد شد؛ چنانیخودشان، بر آنان به عنوان ا یردھاک یاز رو یاریبس

راد، بر آنان وارد ین ای، ا١»في الإبل السائمة ز�ة«اند:  فرموده ج خدا ه رسولکث ین حدیا
راد، ین ایرو در پاسخ به ا نینند؟ از اک یاد، عمل میه چرا بر خلاف اصلِ خودبنکشد 

 نابجا پرداختند. ردند و به اظھار نظرک یادیلف زکت
لا يجب العمل بحديث غير الفقيه إذا انسدّ به باب «ه کز بنا نھادند ین اصل را نیآنان، ا

بر او، مسدود  یه باب رأک یه، در صورتیرفقیث غیردن به حدک(عمل : یعنی »الرأي
ردند. ک جیث مصرّاة تخریحد کرد خود در ترک ین اصل را از رویست.) ایگردد، لازم ن

گوید: حدیثی به این الفاظ نیافتم؛ اما حدیثی به الفاظ دیگر روایت شده است؛ نگا:  محقق می -١
، ٤/٢٧خزیمة ( )، ابن١٨٠٠ی ، شماره١/٥٧٥ماجه ( )، ابن١٤٥٤ی ، شماره٣/٣١٧بخاری (

[که ابوبکر  س) به روایت انس٤/٨٥)، بیھقی (٢ی ، شماره٢/١١٣)، دارقطنی (٢٢٨١ی شماره
ی زکات را معین  فریضه ج خدا او را به بحرین فرستاد و برایش نامه نوشت که رسول سصدیق

 »و� صدقة الغنم في سائمتها إذا كانت ار�ع� إلي عشر�ن ومائةٍ شاةٌ «که:]  نموده است؛ از جمله این
صد و  چرند، از ھر چھل رأس گوسفند تا یک در مورد زکات گوسفندانی که در بیابان می«یعنی: 

)، ١٥٦٧ی ، شماره٢/٢١٤چنین نگا: ابوداود ( ھم….» گردد بیست گوسفند، یکی واجب می
)، حاکم ٣ی ، شماره٢/١١٤)، دارقطنی (١٢-١/١١)، احمد (٢٤٤٧ی ، شماره٥/١٨نسائی (

از طریق حماد بن سلمة که گوید: این نامه را از ثمامة بن عبدالله بن ) و بیھقی ٣٩٢-١/٣٩٠(

وفي سائمة الغنم إذا كانت اربعين ففيها شاةٌ إلي « انس، از انس بن مالک گرفتم که در آن آمده بود:

در مورد زکات «یعنی:  »…عشرين ومائةٍ فإذا زادت علي عشرين ومائة ففيها شاتان إلي أن تبلغَ مائتين
صد و بیست گوسفند، یکی  چرند، از ھر چھل رأس گوسفند تا یک دانی که در بیابان میگوسفن

این ….» شود صد و بیست تا دویست رأس، دو رأس گوسفند، لازم می گردد و از یک واجب می
 ).٧٩٢ی ، شماره٣/٢٦٤حدیث، صحیح است؛ نگا: إرواء الغلیل (
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ث عدم باطل شدن روزه به سبب خوردن و یو حد ١ث قھقھهیآنان، حدسپس بر 
 لف نمودند.ک، تیدھ رو در پاسخ نیرد؛ از اکراد وارد ی، ا٢یفراموش یدن از روینوش

ده یپوشـ یگـر چ پژوھشیه بـر ھـکـاسـت  یا اندازه م، بهیردکان یچه ب آن ی نمونه
 ییھا ن نمونـهیبه دنبـال چنـه ک یسک یشاندن مطلب براکرو به درازا نیماند. از ا ینم

گفتـار  ی ھا، دربـاره ن نمونـهیـا یادآوریـباشد. در ھـر صـورت بـه  یمورد م یست، بین
و قوت حافظه، شـناخته  یه به راستکھرچند -ه را یرفقیث غیه عمل به حدک یمحققان

ه ین رویث مصرّاة، ایحدچه در مورد  م؛ چنانینک یدانند، بسنده م یلازم نم -شده باشد
ن یز، ھمـیـن نیز متأخرا یاریبن ابان است و بس یسین، نظر عیاند. ا ش گرفتهیپ را در

ه بـودن یـه: فقکـن باورنـد یـرو او، بر ایپ یاز علما یاریو بس یرخکاند؛  دهینظر را برگز
اس، مقـدم یـه خبـر، بـر قکـسـت؛ چرایث، شـرط نیرش و عمل به حدیپذ ی، برایراو

ه باشد، از اصحاب ما نقل نشده اسـت؛ ید فقی، بایاوه رک نیاند: ا رو گفته نیباشد. از ا یم
ت یـچـه بـه روا اس مقـدم اسـت. چنانیـه خبر واحـد، بـر قکت شده یه از آنان رواکبل

ا بنوشـد، عمـل یـبخـورد  یفراموشـ یه از روکـ یدار ث روزهیدر مورد حد سرهیابوھر
در «گفتـه اسـت: / فـهین ابوحنیچن باشد. ھم یاس میه مخالف قکاند؛ ھرچند  ردهک

طـور اختلافـات  نیھم» نباشـد. یتـیه رواکـدھم  یاس نظـر مـیـبـر اسـاس ق یصورت
 یھـا بـر بعضـ از آن یادشـده و رد برخـیاصول  ی ن دسته از فقھا در پھنهیا ی گسترده

 سازد. یتر م ن موضوع را روشنیا یگر، فحواید

) و ٧٣٦١ی ، شماره٢/٣٦٧اق در المصنف (مرحوم مؤلف، به حدیثی اشاره دارد که: عبدالرز -١
اند؛ البته روایات مرسلش،  )، از ابوالعالیة روایت کرده١٠-٥ی ، شماره١/١٦٣دارقطنی در السنن (

ھای وارد بر این  اعتبار است. دارقطنی، سخن را در بررسی علت شناسان سلف، بی به اتفاق حدیث
چنین بیھقی در  بحث کرده است. ھم حدیث و طرق روایتش، به درازا کشانده و خیلی خوب

 ).٣٨٧-١/٣٨١و در المعرفة ( ١/١٤٦السنن الکبری (
، ٢/٨٠٩)، مسلم (١٩٣٣ی ، شماره٤/١٥٥کند به حدیثی که: بخاری ( ، اشاره می/امام دھلوی -٢

، ٣/١٠٠) ترمذی (٢٣٩٨ی ، شماره٢/٧٨٩)، ابوداود (٢/٤٢٥)؟ احمد (١٧١/١١٥٥ی شماره
) از ١٦٧٣ی ، شماره١/٥٣٥ماجه ( ) و ابن٣٩٠ی ، شماره١٦١جارود (ص ابن)، ٧٢١ی شماره

مَن �سي وهو صائمٌ فأ�ل وشرب فليتمّ «اند:  فرموده ج خدا اند که رسول روایت کرده سابوھریره
داری، در حال فراموشی، چیزی خورد یا نوشید،  اگر روزه«یعنی:  »صومَه فإنمّا االله أطعمه وسقاه

 »کند؛ چراکه خداوند، به او آب و غذا داده است.اش را کامل  روزه
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ننـد، یب یبـزرگ م یا فتـاوایـتب فقـه ک یه در شروح طولانکچه را  ، تمام آنیبرخ
و  یجـیان اقـوال تخریـپندارنـد و م یالله م وسف و محمد رحمھمیا ابویفه یگفتار ابوحن

ھا  ن گفتـهیـا یگذارند و فحوا ینم یسرآمدان مذھب است، فرق ی ه واقعاً گفتهک یاقوال
ج ین اسـت و بنـا بـر تخـری، چنـیرخـکج یم مسأله، بنا بـر تخـرکه: حکابند ی یرا درنم

ن گفته است) و (جواب مسأله، بنا یفه، چنیه: (ابوحنک نیان ایھا، م نین؛ ای، چنیطحاو
نھنـد و بـه گفتـار  ینم ین اسـت) تفـاوتیفه، چنـیفه و بنا بر اصل ابوحنیبر قول ابوحن
توجـه ھسـتند.  ی، ب١ده در ده ی م در مسألهینج ھمام و ابن چون ابن ھم یمحققان حنف

ن یـمم و امثـال ایت ی در مسألهل یم یک ی از آب، به اندازه ین شرط بودن دوریچن ھم
قـت، جـزو اصـل مـذھب یھواداران مذھب اسـت و در حق یجیدو مسأله، از اقوال تخر

 باشد. ینم
مورد بحـث  یه مذھب، بر اساس اقوال جدلکپندارند  ی، میاز ھواداران حنف یبرخ

بنـا  …التبیـین وو البدایـة یھا تابکن یچن و ھم یسرخس المبسوطتاب کو مشروح در 
رسـاخت یرده و اصـلاً زکرح ده را نخست، معتزله مطین پدیه اکخبرند  ین بیاز ا شده و

ن اصـول و یـز بـا پـرو بـال دادن ایـن نیست. متأخریاند، ن ه پنداشتهکطور  نیمذھب، ا
اذھـان پژوھنـدگان و  یخودسـاخته را بـرا یھا رساختیو سماجت بر آن، ز یسرسخت

ن یـه در اکـ ین شبھات، بـا مبـاحثیاز ا یاریند نمودند. در ھر حال بسیروان، خوشایپ
 گردد. یم، رفع میتاب آوردک

 یو اھل رأ یظاھر ی ، تنھا دو دستهینینظران علوم د ه صاحبکپندارند  ی، میبرخ
اس و سپس استنباط یه به قکس را کھا، ھر آن  نی، وجود ندارد. ایھستند و گروه سوم

، صـرفاً یه منظـور از رأکـسـت. بلین نیدانند. نـه؛ چنـ یم یام بپردازد، از اھل رأکاح
شـه و تأمـل، بـدور ی، از اندیچ عـالمیه ھـکباشد. چرا یدقت فھم و خرد نم یریارگک به

گنجـد و  ینم یمنفـ یگونـه از رأ نیبر سنت باشد، در ا یه مبتنک یو نظر یست. رأین
، یطـور منظـور از رأ نیسـت. ھمین یاس و اسـتنباط، خـالیـ، از قیچ مسلمانیقطعاً ھ
 یه شـافعکچه احمد، اسحاق و بل باشد. چنان یاس و استنباط نمیاز توان ق یداربرخور

گوید: برخی از اصحاب رأی (ھواداران فقه حنفی) آب  ) می٦٠-٢/٥٩امام بغوی در شرح السنة ( -١
 ٦٠تا  ٤٧ی ده ذرع در ده ذرع باشد [برخی ھر ذرع را از  اند که به اندازه کثیر را آبی دانسته

 ای ندارد. ی شرعی ای برای آب کثیر، ھیچ پایه زهاند.]. تعیین چنین اندا سانتیمتر، گفته
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 ی ز در پھنـهیـھـا ن نین حال ایستند و در عین یالله به اتفاق علما، جزو اھل رأ رحمھم
ه پـس از اتفـاق نظـر کـھسـتند  یسـانک، یاند. منظور از اھل رأ ردهکاس یاستنباط، ق
از  یبـر اسـاس اصـول فـرد یمـکج حیبـه تخـر ا اتفاق نظر جمھـور آنـان،یمسلمانان 

ھمانندش، حمل  ی را بر مسأله یا وشند تا ھر مسألهک یتر م شیپردازند و ب ین میمتقدم
از اصـول  یکـی ی هیـم مسأله را از زاوکث و آثار، حیاش احادکنکو  یرده و بدون وارسک

اس و یـق ل بـهیـه قاکاست  یسکز ین یابند. ظاھریا اصول خودساخته) دری(متقدمان 
از اھل  یرد؛ محققانکحزم اشاره  توان به داوود و ابن یست. از آن جمله میآثار صحابه ن

ھـا، قـرار  یو ظاھر یاھـل رأ یعنین دو دسته یان ایسنت ھمانند احمد و اسحاق، درم
 دارند.
ته اشاره کن نیتوان به ا ید، مید انجامیت تقلیه به تثبک یداریگر امور نوپدیاز د -٢

د، یـه بـر تقلکـد آمدنـد یـپد یسـانکپس از قرن چھارم،  یھا نسله در کرد ک
 یصـدا، طـور یآرام و ب یا سان موچـه د در درونشان، بهیافتند و تقلینان یاطم

گر، ید یـکفقھـا بـا  یردنـد. بگومگوھـاکن که آنان، نفـوذش را درکرد کنفوذ 
 ییواه فتـک یھی، ھر فقیده بود. در چنان زمانین پدیخاستگاه به وجود آمدن ا

ھـان یفق یش از سویگشت و فتوا یگر فقھا روبرو مینش دکرد، با واک یصادر م
جا ادامـه  مورد بحث تا بـدان ی مسأله ی شد. سخن درباره یگر، نقض و رد مید
 یاز متقـدمان، رو یح شخصـی، بـه تصـریا م مسـألهکـان حیه در بکافت ی یم
 آوردند. یم

تـر  شیب یشـگیپ ه ستمکـمـؤثر بـود. چراد، یـنه شدن تقلیز در نھادیان نیظلم قاض
رفته گـردد یصادر و پذ یامکھا اح شد تا از آن یآنان، باعث م یدار ان و عدم امانتیقاض

رد یـصـورت بگ یا گونه فتند و قضاوت، بهید نیو ترد کاش به ش مردم، درباره ی ه تودهک
 ش گفته شده بود.یاز پ ییه گوک

ج، یث و طـرق تخـریه از علم حـدک یانسکمردم از  یجھالت سران مردم و استفتا
ن یـچـه ا رود. چنان یشمار مـ د، بهیت تقلیگر گسترش و تثبیبھره بودند، خاستگاه د یب

گر علما، یھمام و د باشد. ابن یاملاً نمودار و قابل مشاھده مکن، یتر متأخر شیده در بیپد
ھر حـال در آن دوران، اند. به  ردهکده، ھشدار داده و ابعاد آن را روشن ین پدیدر مورد ا

، متعصـب و یه مردم، بر مذھب خاصکه گفته شد و در آن زمان بود یرمجتھد، فقیبه غ
 سرسخت بار آمدند.
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 یلیح مسـایفقھـا، برخاسـته از تـرج یال اختلافـکشتر اشیه بکن است یقت، ایحق
 امیـرات ایـبکل: تیـاز قب یلیاند؛ مسـا ا چند نظر داشتهیاش، دو  ه صحابه دربارهکاست 

مسـعود، آھسـته خوانـدن  عبـاس و ابن اح مُحرِم، تشھد ابنکن، نیدیرات عیبکق، تیتشر
از آن … لمات اقامـه وکا دو بار خواندن یبار  یکن در نماز، یالله و آھسته گفتن آم بسم

 ھا، خاستگاه اختلاف نظر فقھا بوده است. از آن یکیح یه ترجکاست  یلیدست مسا
ز و یـات رکشتر علما، به نیه بکن بود ید، ایتقلت یگر گسترش و تثبید ی نهیزم -٣

ه علم اسماء رجـال و ک، پنداشتند یاز علوم، پرداختند؛ برخ یا ق ھر شاخهیدق
خ گذشـته و ینه وتـاریشیبه پ ینھند. سپس بعض یل را بنا میمراتب جرح و تعد

ب یـات نـادر و غریـروا یآور و جمـع یز به بررسـین یا آوردند. عده ید، رویجد
 بود. ی، موضوع و ساختگیتیه رواکند؛ ھرچند پرداخت

از  یـکسـان ھـر  نیل و قال و بحث در اصول فقه، مشغول شدند؛ بدی، به قیگروھ
اش کنکق و یمرامان خود، استنباط نمود، به تحق ھم یرا برا یھا، اصول و قواعد جدل آن

د و یخـواھش رسـ دل ی جـهیار برد و بـه نتک ت تلاشش را بهین پھنه پرداخت، نھایدر ا
ھـا مشـغول شـد و  آن یبند ن دستهیچن و ھم یم جدلیھا و مفاھ ان واژهین به بیچن نیا

مطالب و موضوعات مورد بحـث را  یان گاھین میر درآورد. در ایتحر ی ھا را به رشته آن
 وتاه، نگاشتند.کز، مختصر و یاز موارد ن یا شاندند و در پارهکبه درازا 
آمـد آن را  شی، پیحق، ھر عـاقل ه بهکپرداختند  یدیبع یھا هی، به طرح فرضیبعض

ات و اشارات اقوال اھـل یلکآن دسته از  یاش و وارسکنکن به یچن داند. ھم ین مکنامم
گاھیه ھکھا پرداختند  پردازان پس از آن هیج و نظریتخر دن ی، حاضر به شـنیچ دانا و ناآ

 ست.ین یچنان اقوال
تر از  مک، کیال یھا یشیاند مورد] و ژرف یب یھا[ جدلھا و  شکشمکن یا ی فتنه

 یگریت از دیس، به حماکه ھر کنبود  یش بر سر قدرت و پادشاھکشاکنزاع و  ی فتنه
به دنبال  یا ارانهک ش قدرت، سلطنت پراختناق و ستمکشمکه کطور  پرداخت. ھمان

و مثلاً  یدلج یھا شکشمک ی جا گذاشت، فتنه به یسخت و بزرگ یدادھا داشت و رخ
جا  به یحد و حصر یب یرکو انحرافات ف یھا، بدگمان شهیاند یز جھالت، تباھین یعلم

ھا، حق را از  نید محض پرداختند؛ ایه به تقلکدا شدند یپ ییھا نھاد. از آن پس نسل
ه، به وّراج، یدانستند. در آن روزگار، فق یباطل و جدل را از استنباط، جدا و متفاوت نم

ف یو ضع یص قویه تمام اقوال فقھا را بدون تشخکشد  یگفته م یجک دھنپرحرف و 



 علل اختلاف فقها    ١٠٨

 کث را بدون دریه احادکشد  یشناخته م یسکخاطر سپرده بود و محدث،  آن، به
ر یو فراگ یلکند، ین فرآیه اکم یگو یشمرد. من، نم یسرعت برم صحت و سقم آن، به

م حجت کباشند، ح کد انده ھر چنکدارد  یمتعال، ھمواره بندگان یه خداکبود؛ بل
به ھرحال  ١رساند. یھا نم ، به آنیبیگران، آسیت دین دارند و عدم حمایخدا را در زم

 یرتریتر و فراگ شید بیو تقل  ه فتنهکآمد  یم یگریگذشت، دوران د یه مک یھر نسل
ده شد و یشکرون یھا ب ش از گذشته از دلیب یداشت. در آن روزگار، توجه به امانت الھ

ن گفتار [و فرار از یخرسند شدند و به ا ینیر و تدبر در امور دکردن تفکمردم، به رھا

قۡتَدُونَ ﴿ ند:یه بگوکشدند  یت] راضیمسؤول ٰٓ ءَاَ�رٰهِمِ مُّ  .]٢٣الزخرف: [ ﴾٢٣�نَّا َ�َ
 عليه التكانو به الثقةو هو المستعانو الي االله المشتكي

 اند: فرموده ج خدا که رسول س) از معاویه١٠٣٧) و مسلم (٣٦٤١اشاره به حدیث: بخاری ( -١

لاتزال طائفةٌ مِن أمّتي قائمة بأمرِاِ� لا يضرُّهم من خذلهم أو خالفهم حتي يأتَي أمرا� وهم «
 »ظاهرون علي الّناسِ 

                                           



 

 

 د در چارچوب مذاهب اربعهیم تقلکرامون حیپ یمباحث

 ی ھا در پھنه شهیه اندکم یبپرداز یلیمسا یگر م به روشنیدان یته میشاس کنیا
 ده شده است:یشکھا، به انحراف  ده و قلمیھا، لغز رده، قدمکق آن، راه گم یتحق

 ی امت و در پھنه ینیه نظرشان در امور دک یسانکا آن دسته از یتمام امت  -١
ز ید از مذاھب اربعه، جایه تقلکاند  ردهکن اتفاق یاجماع، مورد قبول است، بر ا

ژه در یو به ١ست.یده نیپوش یسکه بر کقرار دارد  ییھا است و در آن، مصلحت
افته یبه درون افراد، راه  یشده، ھواپرست کوتاه و اندکھا،  ه ھمتکن دوران یا

: ٢دیگو یحزم م ن است. البته ابنیب خود، خوش ی، به رأینظر و ھر صاحب
ر از یغ یسک ی ه گفتهکباشد  یس، روا نمکچ یھ ید، حرام است و برایتقل«

ْ ٱ﴿ د:یفرما یمتعال، م یرد. خدایل و برھان بپذیرا بدون دل ج خدا رسول  تَّبعُِوا
نزِ 

ُ
ٓ أ ْ مِن دُونهِِ مَا ّ�ُِ�مۡ وََ� تتََّبعُِوا وِۡ�َاءَٓ   ٓۦلَ إَِ�ُۡ�م مِّن رَّ

َ
: یعنی .]٣الأعراف: [ ﴾أ

پروردگارتان بر شما نارل شده است و جز  یه از سوکد ینک یرویپ یزیاز چ«
 »...دینکن یرویپ یگریا و سرپرستان دیخدا از اول

ی اربعه، اجماع کرده است؛ نه بر تقلید از  گویم: بلکه امت، بر جواز اتباع از ائمه می بنده (محقق) -١
ائمه. چراکه تقلید، عبارتست از، پذیرش بسته و بدون دلیل گفتار دیگران؛ اما اتباع و پیروی، 

ھا. توضیح این نکته نیز ضروری  عبارتست از پذیرش گفتار و نظر دیگران با شناخت دلایل آن
از اشاره به آن دسته از کسانی که نظرشان، در امور دینی و / که: منظور علامه دھلویاست 

حزم را از شمار آنان بیرون نماید؛ گویی ایشان،  باشد، این است که ابن اجماع، مورد قبول می
شود. این پندار، درست  ی اجماع، به گفتارشان توجه می داند که در پھنه حزم را از کسانی نمی ابن

باشد.  حزم از آن دست کسانی است که نظراتش در انعقاد اجماع، معتبر می ست؛ چراکه ابننی

مدخل حزم را دارند. ر.ک به کتاب:  جوزی نیز نظر ابن حاج مالکی و ابن علاوه امام مزنی، ابن به

 ی محمد صبحی حسن حلاق. ، نوشته١٦٧-١٦٤، صإرشاد الأمة إلی فقه الكتاب والسنة

حزم، به تحقیق، تعلیق و  ؛ از ابن١١٦-١١٤، صالنبذ في أصول الفقه الظاهرير.ک به کتاب:  -٢
 تخریج: محمد صبحی حسن حلاق.
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ْ ٱ�يِلَ لهَُمُ  �ذَا﴿ د:یفرما ین میچن ھم نزَلَ  تَّبعُِوا
َ
ٓ أ ُ ٱمَا لۡفَيۡنَا  �َّ

َ
� ٓ ْ بلَۡ نتََّبعُِ مَا قَالوُا

 ٓ چه خدا فرو  ه به آنان گفته شود: از آنک یو ھنگام: «یعنی .]۱۷۰: البقرة[ ﴾عَليَۡهِ ءَاباَءَٓناَ
م، یا افتهیچه پدران خود را بر آن  ه ما، از آنکند: بلیگو ید، مینک یرویفرستاده است، پ

 …»مینک یم یرویپ
ۡ عِبَادِ ﴿ ف قرار داده و فرموده است:یر مقلد را مورد تعریمتعال، غ یخدا  ١٧فَبَّ�ِ

ِينَ ٱ حۡسَنَهُ  لۡقَوۡلَ ٱ�سَۡتَمِعُونَ  �َّ
َ
وَْ�ٰٓ�كَِ  ٓۥۚ َ�يَتَّبعُِونَ أ

ُ
ِينَ ٱأ ۖ ٱهَدَٮهُٰمُ  �َّ ُ وْلوُاْ  �َّ

ُ
وَْ�ٰٓ�كَِ هُمۡ أ

ُ
وَأ

لَۡ�بِٰ ٱ
َ
 ی ه به ھمهک یسانکمژده بده به بندگانم؛ آن : «…یعنی .]١٨ -١٧الزمر: [ ﴾١٨ ۡ�

 یسانکنند. آنان ک یم یرویھا، پ ن آنیباترین و زیوتریکدھند و از ن یسخنان گوش م
 »باشند. یشان، واقعاً خردمند میرده و اکتشان یه خدا، ھداکھستند 

وهُ إَِ� ﴿ ه:کاست  یالھ ی فرموده ءٖ فرَُدُّ ِ ٱفَإنِ تََ�زَٰۡ�تُمۡ ِ� َ�ۡ إنِ كُنتُمۡ  لرَّسُولِ ٱوَ  �َّ
 ِ ِ ٱتؤُۡمِنُونَ ب د، آن را یاختلاف داشت یزیو اگر در چ: «یعنی .]٥٩النساء: [ ﴾�خِرِ ٱ ۡ�َوۡمِ ٱوَ  �َّ

در پرتو  د (تای) برگردانیامبر (با رجوع به سنت نبویبه قرآن) و به پ ی به خدا (با عرضه
مان ید) اگر به خدا و روز آخرت اینکن عمل ید چنید و بایابیم آن را بکقرآن و سنت، ح

ر از قرآن و سنت را ی) غیزیا چی( یسکمتعال، مراجعه به  یرو خدا نیاز ا» د.یدار
اش،  ن فرمودهیه خداوند بلندمرتبه، با اکھنگام اختلاف نظر، روا نداشته است؛ بل به

 یبه معنا یارکن یه چنکرا حرام قرار داده است؛ چرا یگریس دک ی رجوع به گفته
ن در مورد ین و تبع تابعیباشد. اجماع تمام صحابه، تابع یر قرآن و سنت میمراجعه به غ

ا یاز خودشان و  یسکھا، گفتار  از آن یسکه ک نیت این ممنوعیچن و ھم یخوددار
رده و ک یامل تلقکخود قرار دھد و تمام آن را (درست و  یانشان را فراروینیشیپ
ا یفه یه تمام اقوال ابوحنک یسکن یده است. بنابرایرد، به ثبوت رسیچون و چرا) بپذ یب

رفته و حاضر یرا پذ شا تمام اقوال احمدیو  یاقوال شافع ی ا ھمهی کتمام اقوال مال
و –ند کرھا  یگریح) دی(صح ی هش را در برابر گفتیمقتدا یھا از گفته یکچ یست ھین

تاب و کچه در  بر آن -ینیآوردن به گفتار و نظر شخص مع یبدون نظرداشت و رو
ن، ید، قطعاً با اجماع تمام امت، به مخالفت برخاسته است و در ایه نماکیسنت آمده، ت

ن یاز بھتر یا مسلمانیاز سلف و  یکچ یتواند ھ ی، نمین فردیست. چنین یچ بحثیھ
ن شخص، یه اکرده باشند؛ بلکه موافق او عمل کابد یگانه را ب سه یھا ھا و نسل دوران
 ش گرفته است.یر مؤمنان را در پیراه غ
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ھـا  نیه از اک یسانکرو  نیاند؛ از ا گران بازداشتهید دین فقھا، از تقلین تمام ایچن ھم
ستند]. یفقھا و ائمه ن یرو واقعیشان برخاسته [و پیبا ا ینند، به مخالفت عملک ید میتقل
عمـر بـن  یرویـر فقھـا را فراتـر از پیا سـایـاربعه و  ی د ائمهیتقل یزیطور چه چ نیھم

 ششـهین عایالمـؤمن ا امیـعمر و  ا ابنیعباس  مسعود، ابن طالب، ابن یبن اب یخطاب، عل
 یرویـه از او پک نیھا به ا نیاز ا یکد، ھر یتقل یه در صورت روادارکقرار داده است؛ چرا
 حزم) ابن اران گفتی(پا» گران بود.یشود، سزاوارتر از د

 یـکو لو اجتھاد در –اجتھاد  نوع یکه از کاست  یسکحزم، در مورد  ن گفتار ابنیا
ه کـاسـت  یسـکحـزم در مـورد  طور مصداق گفتار ابن نیبرخوردار باشد. ھم -مسأله

بـه  ج امبریـه پکـابـد یطور واضـح در ش روشن گردد و بهیبرا ج خدا رسول ی فرموده
ث را مـورد ین فرد، احادیاند. اگر ا بازداشته یارکن یا از چنیدستور داده و  یارکن یچن

جـه برسـد ین نتید و به ایموافق و مخالف مسأله را پردازش نما یقرار دھد و آرا یبررس
ده را موافـق یورز یاز علما یا جمع انبوھی، منسوخ نشده و ج خدا رسول یا نھیه امر ک

گـر یاس و استنباط استوار است، دیه تنھا بر قکند یل مخالفان را ببیابد و دلیم بکآن ح
 یه آن شـخص، نفـاقکـ وجـود نـدارد، جـز آن ج امبریث پیمخالفت با حد یبرا یلیدل

 ار داشته باشد.کآش یا حماقتیده یپوش
ار یبسـ«رده و گفتـه اسـت: کـتـه اشـاره کن نین بن عبدالسلام به ھمیخ عزالدیش

ه کـننـد یب یف میضع یل امامشان را طوریمقلد، مأخذ و دل یه فقھاکآور است  شگفت
ف یل امامشان، ضعیه مأخذ و دلک یلیز در مساین حال نیست؛ اما با ایاصلاً قابل دفاع ن

 یسکد از امامشان، نظر یدر تقل یخاطر جمود و سرسخت نند و بهک ید میاست، از او تقل
گذارنـد.  یباشـد، وام یپندارش م یح، گواه درستیصح یھا سایتاب و سنت و قکه کرا 

ا یـتاب و سـنت و کد بسته و دفاع از امامشان، به رد ظاھر یتقل ین در راستایعلاوه بر ا
ــتأو ــد. یه نادرســت آن میــل و توجی ــافزا ی، میو» پردازن ــ«د: ی ش از یعــادت مــردم، پ
د از مذھب یو بدون نظرداشت تقل یطور اتفاق ه بهکب بود ین ترتیمذاھب بد یریگ لکش

گران  ز متوجـه پرسـشین یوھش و سرزنشکچ نیردند و ھک ی، از علما سؤال میمشخص
ن مذاھب و مقلدان متعصب و سرسخت آن، یه اک نین منوال ادامه داشت تا ایشد. ا ینم
 ی هیـنظر یش مذاھب و مقلدان متعصب، مقلـدان، بـا وجـود دوریدایدار شدند. با پیپد

 ی امبر و فرستادهی، پیو ییه گوکردند ک ید میاز او تقل یل، طوریتبوعشان از دلاامام م
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ن ی، چنـیچ خردمنـدیقت است و ھیاز حق و حق یرد، دورک ین رویخدا است. قطعاً ا
 »پسندد. یرا نم یا هیرو

، بـه یعلوم فقھ ی گر و فعال پھنه ه پژوھشکسته است یشا«د: یگو یامام ابوشامه م
ه کـن راستا قـرار دھـد یند و باورش را در اکامام مشخص، بسنده ن یکمذھب و اقوال 

ح اسـتوار یتـاب و سـنت صـحک یرا بـر مبنـا یا ھر مسـأله یصحت و درست ی هیفرض
بر  یرگیه ضمن چکگردد  یگر، آسان م بر پژوھش یدر صورت یردک  ین رویگرداند. چن

ه کـزد؛ چرایـبپرھ یلامک یھا ن پرداختن به استدلالیچن علوم گذشته، از تعصب و ھم
بـرد و آن را  ین میدل را از بـ ینـد و صـفاک ی، وقت را تباه میلامکتعصب و استدلال 

رده کـگـران، منـع ید خود و دی، از تقلیه وک، ثابت شده یگرداند. از شافع یره وتار میت
 »است.

تـاب را از اقـوال کن یـمـن، ا: «سـدینو یالمختصر م یابتدار در ین یشاگردش مزن
قابل  یشافع یھا ه از گفتهک ییھا ام تا اقوال و قرائت دهیاو برگز یگفتار یو معان یشافع

ز ھمـواره یـتـه را نکن نیـرد؛ البتـه ایرس خواھندگان، قرار بگ برداشت است، در دست
گـران برحـذر داشـته ید از دیـن تقلیچن د خود و ھمی، از تقلیه شافعکام  ردهک یادآوری

 …»است
ه از کمردم ھستند  ی ، آن دسته از عوام و توده/حزم ابنگر گفتار یمصداق د

ه کن باورند یپندارند و بر ا یه را درست مینند و تمام اقوال فقک ید میتقل یه مشخصیفق
ن یحزم در مورد چن ، گفتار ابنین است. آرکرممیه، غیصدور اشتباه از امثال آن فق

 یطیچ شرایه در ھکاند  هردکت یش نیه از دل و درون خوکابد ی یمصداق م یسانک
ه، نمودار شود. یبر خلاف گفتار فق یلیه دلکه برندارند؛ ھرچند ید فقیدست از تقل

است.  یسانکن یرده، در مورد چنکنقل  سبن حاتم یاز عد یه امام ترمذک یتیروا

ْ ٱ﴿ ردند:که را تلاوت ین آیه اکدم یشن ج خدا د: من از رسولیگو یم سیعد َذُوٓا َّ� 
رَۡ�اٗ�ا مِّن دُونِ 

َ
حۡبَارهَُمۡ وَرهَُۡ�نَٰهُمۡ أ

َ
ِ ٱأ  ی، علمایھود و نصاری: «یعنی. ]۳۱ التوبة:[ ﴾�َّ

إ�َّهُم لمَْ «فرمودند:  ج خدا رسول» گرفتند. ییان خود را ھم به خدایو پارسا ینید
مُوا عَليَهْمْ شَيئًْا و استحَلُّوهُ لكنَّهُمْ كَانوُا إذا أحَلُّوا شَيئًْا و يَُ�ونوُا َ�عْبدُُوَ�هُمْ  �ذا حَرَّ
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ه کچه را  ه، ھر آنکدند؛ بلیپرست ی، عالمان خود را نمیھود و نصاری: «یعنی ١»حرموه
چه را  پنداشتند و ھر آن یز آن را حلال میھا ن دادند، آن یعالمانشان، حلال قرار م

 »نمودند. یمداد مز آن را حرام قلیردند، آنان نک یشان بر آنان، حرام میعلما
مذھب از  یحنف یه شخصکداند  یه روا نمکاست  یسکدر مورد / حزم گفتار ابن

ه کـباشد  یم یسک ی ن سخنش دربارهیچن د؛ ھمیس، استفتا نماکا بر عی یشافع یھیفق
ه کـ یرا فـردیـنـد. زک، اقتـدا یشافع یمذھب به امام یحنف یه شخصکداند  یز نمیجا
ن، مخالفـت یصـحابه و تـابع یعنیدارد، با منش و اجماع مسلمانان برتر  ین پنداریچن
 ده است.یورز

 ج خدا رسول ی ه تنھا در برابر فرمودهکست ین یسک ی حزم، درباره سخن ابن
را روا  یگریز دیاند، چ ردهکه خدا و رسولش، حلال کچه را  شود و جز آن یم میتسل
ن است که ممکجا  شناسد. اما از آن یحرام مداند و تنھا حرام خدا و رسول را  ینم
ان اقوال یم یبند ا از دانش جمعیاند و  فرموده ج خدا چه رسول ، از آنین فردیچن

گاه باشد، یا یھا استنباط از گفته یھا ن راهیچن و ھم ج مختلف آن حضرت شان، ناآ

) آورده و گفته است: این، حدیث ٣٠٩٥ی ، شماره٥/٢٧٨این حدیث را در السنن (/ ترمذی -١
شناسیم. بنده  یغریبی است که آن را تنھا از حدیث عبدالسلام بن حرب و غطیف بن اعین م

) آورده: عبدالسلام، ١١٨٦ی ، شماره١/٥٠٥حجر در التقریب ( گونه که ابن گویم: آن (محقق) می
، ٢/١٠٦حجر، غطیف را در التقریب ( باشد و احادیث منکری نیز دارد. ابن حافظ و ثقه می

) او ٧/٣١١حبان ( اند. ابن ) ضعیف قرار داده٣/٣٣٦طور ذھبی در المیزان ( ) و ھمین٢١ی شماره
اش نگفته است.  ) او را نام برده و چیزی درباره٣١٥ی ، شماره٧/٥٥حاتم ( را ثقه دانسته و ابن ابی

) ضمن روایت حدیث، از غطیف نام ٤٧١ی ، شماره٧/١٠٦چنین بخاری نیز در التاریخ الکبیر ( ھم
 برده است.

)، ١٠/١١٤/ج٦ع البیان ()، ابن جریر در جام١٧/٩٢)، طبری در الکبیر (١٠/١١٦ر.ک: بیھقی ( 
چنین سیوطی در الدر  )، ابن جوزی در زاد المسیر و ھم٢/١٠٩ابن عبدالبر در جامع بیان العلم (

 ). دو دلیل در مورد صحت اصل این حدیث وجود دارد:٤/١٧٤المنثور (
) و ابن جریر در ١٠/١١٦) ، بیھقی (٢/١٠٩اول: حدیث حذیفة بن یمان به روایت: ابن عبدالبر ( 

 ...)١٠/١١٤/ج٦جامع البیان (
رو حدیث، حسن  ). از این١٠/١١٥/ج٦دوم: حدیث ابوالعالیة به روایت: ابن جریر در جامع البیان ( 

، این حدیث را حسن ٦٤تیمیة در الإیمان، ص و ابن ٦ی است. آلبانی نیز در غایة المرام، شماره
 اند. دانسته
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نت ه ظاھراً، درست و مطابق سک یا افتهی و ره یکاز عالم ن یرویر به پیناگز
 یافت نادرستی، در صورت درین حال اگر ویگردد؛ با ا  دھد، یفتوا م جخدا رسول

درنگ و بدور از  ی، بج رمکامبر ایپ ی آن عالم و مخالفت گفتارش با فرموده یفتوا
عالم بدارد، در  یرویبر پندار و گفتار نادرست آن عالم، دست از پ یلجاجت و پافشار

س، کچ یه ھکرون نشده است؛ چرایب ج رمکاز رسول ا یرویپ ی رهیواقع او از دا
ن فتوا و یچن ) و ھمیشرع یھا ه ھمواره استفتا (طرح پرسشکت را ین واقعیتواند ا ینم

ج یان مسلمانان راینون) درمک(تا  ج خدا از زمان رسول یشرع یھا به سؤال ییگو پاسخ
ا ید و یه استفتا نمایفق یکاز شه یگر، ھم ه پرسشک نیان ایم ید. ما، فرقیار نماکبوده، ان

م. البته مشروط به ینیب یند، نمکاستفتا  یگریه دیز از فقین یه و گاھیفق یکاز  یگاھ
 ١م.یردکان یه بکباشد  یبیاز عالم، به ھمان ترت یرویه منش شخص در استفتا و پک نیا

ن یچنم و یپندار یمعصوم نم -ه باشدکس کھر –را یھیچ فقیه ما، ھکن نباشد یچرا چن
رده و طاعتش را بر ما فرض نموده است. ک یه خداوند، فقه را به او وحکم یندار یباور

تاب و سنت کبه  یه او را عالم و داناکم، از آن جھت است ینک یم یرویپ یھیاگر از فق

ی اتفاق نظر امت در مورد  درباره/ تار دھلوی)، به گف٤٨لاجپوری در کتاب تقلید شرعی (ص -١
جواز تقلید از مذاھب اربعه اشاره کرده است. یادآوری این نکته ضروری است که میان جواز و 
وجوب، تفاوت زیادی وجود دارد. کاملاً ھویدا است که دھلوی، به جواز تقلید، اشاره کرده، نه 

ھای تقلید و اتباع، بدین نکته  ان تفاوت واژهوجوب آن؛ علاوه بر این در صفحات پیشین، ضمن بی
ی روا بودن پیروی از ائمه، شکی نیست. در این بخش از کتاب، دھلوی، به  اشاره کردیم که درباره

سازد که دھلوی،  بیان شرایط تقلید پرداخته است. اندکی تأمل در این نوشتار دھلوی، روشن می
باشد، نبوده است؛ بلکه  چون و چرا از غیرمعصوم می قایل به روا بودن تقلید که ھمان اطاعت بی

ی اتباع قرار  ایشان، شرایطی برای تقلید بیان نموده که این واژه را در ادبیات وی، در ردیف واژه
قصد اثبات درستی این  رو، گزینش یک یا دو جمله از کتاب دھلوی و نقل آن به دھد. از این می

کوشند با  نشان ضعف استدلال کسانی است که میپندار نادرست که تقلید، جایز است، 
ھای علمی، خیانت است)، از  ی پژوھه آوردھایی بریده و ناقص (که در پھنه آوردھا و نوشت گفت

ی علمی دیگران سوء استفاده نمایند و چنین وانمود کنند که وقتی بزرگان و سرآمدان  نام و آوازه
ھا  ماند!! گویی این زنی نمی ایی برای مناقشه و چانهدانند، دیگر ج  علمی امت، تقلید را روا می

گاھی بسر آمده و امروزه دست غافلند از این یابی به منابع و مراجع تحقیقی، به  که دوران ناآ
ھای  ھا و نوشته دانستند تا در نقل گفته راحتی نوشیدن آب شده است. ای کاش این را می

 کردند.(مترجم) مانت، عمل نمیپروا و بدور از حفظ ا چنین بی دیگران، این
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تاب و سنت کح یصر ی ا برگرفته از نص و فرمودهیه، یه گفتار فقکجا  م. از آنیدان یم
ل و یه از دلایا شناخت فقیباشد و  یتاب و سنت مکاز  یبرداشتا استنباط و یاست 

ه، با یسان فق نیند و بدک یان میب یم را در صورت خاصکه علت ھر حکاست  ینیقرا
 ییابد و گوی ینان میرمنصوص بر منصوص، اطمیاس غیق قیم مسأله از طرکشناخت ح
ه: (در صورت کفته ایدر ج خدا م را از رسولکن حیه اکند ک ین فرض میبا خود چن

ز، یپردازد ن یاس میه به قک یسکن است.). یم مسأله، چنکن علت، حیا ی مشاھده
 جخدا ه به رسولک ضمن آن ین فردیرد. البته چنیگ ین پھنه قرار مین است و در ایچن

 ییھا یھا و نااستوار ، گمانهیو یو استدلال یاستنباط یھا باشد، اما در راه یمنسوب م
چ یاز ھ یچ مؤمنینبود، ھ ج خدا فقھا با رسول یافتگی ھر حال اگر نسبت وجود دارد. به

امبر معصوم و بزرگوار یح از پیبا سند صح یثیرو اگر حد نیرد. از اک ید نمیتقل یمجتھد
ث با یبه ما برسد و ما، با وجود مخالفت حد -ردهکه خداوند، اطاعتش را بر ما فرض ک-

، یچنان بر عمل به آن گمان و پندار فقھ م و ھمینک کتر ث رایمذھب امام، حد
گاه  شیه ھمه در پکامت یارتر است و در روز قک از ما ستم یسکم، چه یینما یسرسخت

 م داشت؟!یخواھ یا ستند، چه عذر و بھانهیا یان میپروردگار جھان
ام کـشـناخت اح یتاب و آثار بـراک یه: بررسک نیگر، اید یادآوریقابل  ی تهکن -٢

ه تـوان کـن اسـت یـن درجـات، ایـن ایدارد. بـالاتر ی، مراتب و درجـاتیشرع
بـه مـردم در  یو ییگو پاسـخ ییابـد و توانـایت و تحقق یشخص، فعل یفتوادھ

بـه  یابی ماند. دست یه از فتوا دادن باز مکباشد  یش از مواردیل، بیاغلب مسا
 شود. یده میرد، اجتھاد نامک یو رو یین توانایا
ص نـام مجتھـد را بـه ھمـراه دارد، یه تخصـکرد ک یو رو یین توانایبه ا یابی دست

ات شـاذ و نـادر اسـت. یـث و روایـاحاد یآور ت وافر در جمعیند تلاش و جدیفرا یگاھ
د ھماننـد یـرو مجتھـد با نیـرده است. از اکبه آن اشاره / چه امام احمد حنبل چنان
 یھا شناس بتواند راه ثیسان حد ھمابد و یرا در یگاه و مفھوم ھر سخنیشناس، جا زبان

 ییارھـاکز یـل و نیـدلا یبنـد مختلـف را بازشناسـد و بـه جمع یھـا تیان روایجمع م
 بپردازد. ینیچن نیا

 یبنـد ج و جمعیند، برخاسته از برگردان طـرق تخـرین فرایز ایاز موارد ن یا در پاره
ه کـباشـد  یم یا گونه سنن بهسته از آثار و یشا یخ فقه با عبارتیشده از مشا  تیاصول روا

 ج است.یاصحاب تخر ی وهین، شیرد. ایگفتار مجتھد، مخالف و در برابر اجماع قرارنگ
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ھا از علوم قرآن و  آن ی ه بھرهکقرار دارد  یعالمان ی وهیوه، شین دو شیا ی انهیدر م
 ی هیـاصـطلاح پا و به یل اصـلیتوانند مسـا یه بر اساس آن مکاست  یا سنت، به اندازه

 یل اجتھـادیر مسـایل سـایم غالب و دلاکابند و از حیآن، در یلیل تفصیرا با دلا یفقھ
گاھ اقـوال  یح دھند و به نقد و بررسـیگر، ترجید یاز اقوال را بر بعض یابند و برخی یآ
 یھا نــهیدرســت و نادرســت بپردازنــد. ھرچنــد زم کیــکو تف یو بازشناســ یجــیتخر

در مجتھـدان مطلـق  یط اجتھـادیشـرا ی هیـو پا مالکن دسته از علما به یا یاجتھاد
ق یدگاه را با ھم تلفیل، دو دیه در صورت شناخت دلاکز است یشان جایرسد، اما برا ینم

د از آن دسـت یـه گفتـارش نباکق، لازم است بداند یتلف یبرا ین عالمید. البته چنینما
سـت. یر نیپـذ نجام، ایمفتـ یا فتوایو  یه در اجتھاد مجتھد، قضاوت قاضکباشد  ییآرا
 یه بـه نادرسـتکگذشته را  یجیاز اقوال تخر یتوانند برخ ی، مین عالمانین چنیچن ھم
شـمار  ه مجتھـد مطلـق بهکـ ییسـان ھمـواره علمـا نیننـد. بدکاند، رھا  برده یھا پ آن
 پردازند. یح اقوال پرداخته و میج و ترجی، تخریبند ف، جمعیروند، به تصن ینم

ه یـز قابـل تجزیج نیر است، تخریپذ هیجمھور، تجز ی بنا بر گفته ه اجتھادکجا  از آن
ف اسـت. از یـلکت ی رهیـبه پندار درست به عنوان مدار و دا یابی ھدف، دست ١باشد. یم
رو یـقرار دارند، معمـولاً پ یه در حد فروترک یسانکست. البته یاز آن دور ن یسکرو  نیا

ه بـر اسـاس کـمناطق خـود ھسـتند  یداران علم بزرگان، پدران و نام یھا دگاهیآرا و د
ا یـ یمفتـ یآمـدھا برابـر فتـوا شینند و رفتارشان در قبـال پک یعمل م یمذھب خاص
ه در گذشـته و حـال در چـارچوب ک یتر علما و محققان شیباشد. ب یان میقضاوت قاض

ن، یـده و ھسـتند و ان اساس و منـوال بـوینند، بر ھمک یرده و مکعمل  ینیمذھب مع
 باشد. یمذاھب به شاگردان و ھوادارانشان م ی برخاسته از سفارش ائمه

سـته یشا«ه: کت شده ین روایچن/ فهیامام ابوحن الیواقیت و الجواھر ازتاب کدر 
 /فـهیامـام ابوحن ٢»داند، مطابق گفتار من فتوا دھـد. یل مرا نمیه دلک یسکست ین

نظـر  یعنـین، نظر نعمان بـن ثابـت (یا«فرمود:  یداد، م یه ھرگاه فتوا مکعادت داشت 

پذیری اجتھاد را بنگرید در کتاب: علم أصول الفقه از استاد عبدالوھاب خلاف،  بحث تجزیه -١
 ، نشر دارالقلم کویت. (مترجم)٢٢٠ص

چنین نگا: الإنتقاء فی  ) آورده است. ھم١/٥٨ی امام ابوحنیفه را شعرانی در المیزان ( این گفته -٢
 از ابن عبدالبر. ١٤٥ھاء، صفضائل الثلاثة الفق
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دگاه (و ید یسکم. اگر یافتیه ما، بر آن دست کاست  یا افتهین یباشد و بھتر یخودم) م
 /کامـام مالـ» رفته گردد.یه آن نظر مستند، پذکاورد، مناسب است ی) بیل بھتریدل
رد؛ جـز کتوان رد  یھم متوان قبول و  یرا ھم م یسکسخن ھر «فرمود:  یز ھمواره مین

 ١»رفته شود.یچون و چرا پذ ید بیه باک ج خدا سخن رسول
ھرگـاه «فرمـود:  یھمـواره م/ یه امـام شـافعکـانـد  ردهکت یروا یھقیم و بکحا

نقل شده  /یاز امام شافع یتیدر روا ٢»ح باشد، مذھب من ھمان است.ی، صحیثیحد
 ی د و گفتـهینکث عمل ید، به حدیافتیث یھرگاه گفتارم را مخالف حد«ه گفته است: ک

 ٣»د.یوار بزنیمرا به د
د یـم تقلیھا م! از من در تمام گفتهیاباابراھ یا«، فرمود: ٤یبه مزن یامام شافع یبار

/ یشـافع» ن اسـت.ین، ھمـیـه دکـش یندی، بیشنو یچه م ه خودت در آنکن؛ بلکن
، جز یگریز دیھر چاس و چه یاد باشد، چه قی، چه زیچ گفتاریدر ھ«گفت:  یھمواره م

 ی در پھنـه یچ مخـالفتیھـ یست و اصـلاً جـاین یچ حجتی، ھج خدا رسول ی فرموده
 »چون و چرا از خدا و رسولش، وجود ندارد. یب یشنو اطاعت و حرف

) از گفتار ٦/١٤٥،١٧٩حزم ( )، اصول الاحکام از ابن٢/٩١نگا: جامع بیان العلم از ابن عبدالبر ( -١
) این گفته را از ١/١٤٨چنین تقی الدین سبکی در الفتاوی ( حکم بن عتیبة و مجاھد. ھم

باس گرفته و مالک نیز آن را ع به حساب آورده و گفته: مجاھد، این گفته را از ابن بعباس ابن
 از مجاھد، گرفته و بعد، به عنوان سخن مالک، شھرت یافته است.

)، نقل این گفته را به حاکم و بیھقی نسبت داده است. فلانی در إیقاظ ١/٥٧شعرانی در المیزان ( -٢
 اند. ، این گفته را آورده١٠٩حجر در توالی التأسیس ، ص و ابن ١٠٧الھمم، ص

) و إعلام الموقعین از ابن ١٠٠)، إیقاظ الھمم از فلانی (ص٤٧٣-١/٤٧٢مناقب از بیھقی (نگا: ال -٣
 ).٢/٢٨٥قیم جوزیة (

ی ابوابراھیم؛  اسماعیل بن یحیی بن اسماعیل بن عمرو بن مسلم مزنی مصری شافعی با کنیه -٤
اده شد و ھـ ز١٧٥فقیه و مجتھدی که نزد شافعی، تلمذ نمود و در مصر درگذشت. وی، در سال 

ھای زیادی در فقه شافعی نگاشته و تألیفاتی دارد؛ از جمله:  ھـ وفات نمود. او، کتاب٢٦٤در سال

 ..الجامع الكبير، الجامع الصغير، مختصر الترغيب في العلم،كتاب الوثائق
)، شذرات ٢/٢٨٥)، تھذیب الأسماء و اللغات (٣/٢٩)، النجوم الزاھرة (١/٨٨نگا: وفیات الأعیان ( 

 ).١/٣٨٣)، معجم المؤلفین (٨/٥٦)، مروج الذھب از مسعودی (٢/١٤٨ذھب (ال
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خـدا و  ی بـا وجـود فرمـوده یسـکچ یھـ«فرمود:  یھمواره م /امام احمد حنبل
از مـن «فرمـود:  یبار امام احمد حنبل به شخص یک ١»رسولش، حق اظھار نظر ندارد.

ام را کـه احکن. بلکد نیز تقلیگران نیو د ی، نخعی، اوزاعکطور از مال نین؛ ھمکد نیتقل
 »تاب و سنت.کاز  یعنیھا بوده است؛  ه مأخذ آنکر یبگ ییاز جا

ھـا  آن یعلمـا و آرا یفقھ یھا دگاهیه از دک فتوا بدھد مگر آن یسکست یسته نیشا
سؤال شـد  یا مسأله ی درباره یسکرو اگر از  نیباخبر باشد. از ا یام شرعکاح ی پھنهدر 

آنـان معتبـر اسـت، اطـلاع داشـت،  یفقھ یه آراک ییعلما یھا دگاهیو آن شخص، از د
ز ین، ناجـایـز و این، جاید: اید و بگویآنان برآ یه در صدد نقل گفتار فقھکندارد  یالکاش

ه در پاسـخ کـنـدارد  یالکباشـد، اشـ یاختلافـ یا مسألهشده،  است. اگر پرسش مطرح
د بـه یـ، ناروا.. البته نبایروا است و بنا بر نظر فلان ین، مسأله، بنا بر گفتار فلانید: ایبگو

چـه از امـام  دانـد، پاسـخ دھـد. چنان یا عـدم جـوازش را نمیل جواز یه دلک یا مسأله
ه کـ یست تـا زمـانیس روا نکچ یھ یبرا«اند:  ه گفتهکت شده یوسف و امام زفر روایابو
بـه عصـام  یبـار ٢»ما، فتوا بدھد. ی داند، بر اساس گفته یل و مأخذ گفتارمان را نمیدل

فه، مخالف یابوحن یھا دگاهیتو با د یھا و آرا دگاهیاز د یاریگفته شد: بس/ وسفیبن 
 یو فھمـ ک، چنان در/فهیه ابوحنکن است یسببش، ا«است. عصام در پاسخ فرمود: 

ه کـافته یرا در ییزھایشان، به فھم خود، چیرو ا نیه به ما داده نشده است؛ از اکداشته 
مـا  یم، بـرایا دهیفه نرسـیه به فھم و شناخت ابوحنک ین تا زمانیم. بنابرایا افتهیما، درن

 »م.یشان، فتوا بدھیا ی ه بر اساس گفتهکش وجود ندارد ین گنجایا
توانـد، بـر اسـاس اقـوال  یم یقـع شخصـه چـه موکاز محمد بن حسن سؤال شد 

ش روا یاگر خودش، تـوان اجتھـاد داشـته باشـد، بـرا«، فرمود: یگران فتوا بدھد؟ وید
توانـد از اھـل  یگفته شـد: چگونـه م» ، فتوا بدھد.یگریه بنا بر قول مجتھد دکست ین

ل را بدانـد و یل مسـایه دلاک یدر صورت«پاسخ داد: / اجتھاد باشد؟ محمد بن حسن
ن شـرط یتـر مک«ه: کـن گفته شـده یچن ھم »فش را بدھد.یرد بتواند پاسخ مخالفان ھم

 »ت.] اسیتاب المبسوط [سرخسکاجتھاد، حفظ 

 ).٢/٢٠٠قیم ( )، إعلام الموقعین ابن١١٣نگا: ایقاظ الھمم فلانی (ص -١

 ).٥٢نگا: إیقاظ الھمم از فلانی (ص -٢

                                           



 ١١٩  مباحثی پیرامون حکم تقلید در چارچوب مذاهب اربعه

ن پرسش در حضـور ابونصـر مطـرح یث آمده است: ایدر البحر الرائق به نقل از ابول
تم، م بـن رسـیابـراھ ی چھارگانـه یھا تابکخداوند، تو را به رحمتش بنوازد؛ «ه: کشد 

ھشـام بـه تـو  ی هیـن النـوادر از ناحیچنـ تاب المجـرد و ھمکاز خصاف و  یادب القاض
ھـا، در  تابکن یـا ایـم و آیھا فتوا بدھ تابکن یه از اکما روا است  یا برایده است. آیرس

اصـحاب  ی هیح از ناحیطور صح چه به ھر آن«ابونصر فرمود: » باشد؟ یده مینزد تو پسند
 یسـکه کن باورم یبخش است؛ اما من، بر ا تیده، مطلوب و رضایپسند یما برسد، دانش

د گنـاه مـردم را بـه دوش ین نبایچن ابد. ھمی یه آن را درنمکفتوا بدھد  یزید به چینبا
ده باشد، یاصحاب ما، روشن و واضح شده و به شھرت رس ی هیاز ناح یلید. اگر مسایشک

 »رش آن وجود دارد.یش پذیگنجاه کدوزم و معتقدم  یمن، به اعتماد بر آن، چشم م
د یـبت نمایا غیند و ک، حجامت یدار ز آمده است: اگر روزهین نیدر البحر الرائق چن

بخورد، در  یزیرو چ نیند و از اکش یبت، روزه را میا غیه حجامت کس گمان ببرد و سپ
باشـد، ده یھم به او نرس یثیرده و حدکن مسأله سؤال نیا ی درباره یھیه از فقک یصورت

گـاھیـه اکـفاره بدھـد؛ چراکد یبا ، در ییاسـت و ندانسـتن بـه تنھـا ین، جھالـت و ناآ
ن مسـأله را یـم اکـح یھـین شـخص، از فقیـرود. اما اگر ا یشمار نم دارالاسلام، عذر به

، یرا عامیشود؛ ز یفاره لازم نمکاش فتوا بدھد، بر او  ستن روزهکز به شیه نیبپرسد و فق
چـه انجـام  رو در آن نیـد و از ایـنما یرویند، پک یش اعتماد میفتواه بر ک ید از عالمیبا

داده باشـد. حـال اگـر شـخص  یاشـتباھ ی، فتـوایه مفتکداده، معذور است؛ ھرچند 
ه: کـبه او برسـد  ج خدا ث رسولین حدینپرسد و ا یسکن مسأله را از یم اکدار، ح روزه

ن یو در عـ ١»الغيبة تفطر الصائم«ه: کث ین حدین ایچن و ھم ١»المحجومُ و أْ�طَرَ الحاجمُ «

چنین روایت  به نقل از حسن؛ ھم الحجامة و القيء للصائمنگا: صحیح بخاری، کتاب الصوم، باب  -١
) از رافع بن خدیج.. [امام بخاری در این باب، روایات مفصلی آورده است که نشان ٧٧٩رمذی (ت

چه در ھمین باب  دار صرفاً از جھت ضعف، ناخوشایند بوده است؛ چنان دھد: حجامت روزه می
پرسید: آیا شما حجامت را برای  سگوید: ثابت بنانی از انس بن مالک آمده است که شعبه می

» شد. دار می که سبب ضعف روزه نه؛ مگر آن«دانستید؟ او، پاسخ داد:  دار ناپسند می روزه
چنین  در حال احرام و ھم ج خدا روایت شده که رسول بعباس چنین در این باب از ابن ھم

شود  بوط به چیزھایی میاند: روزه، مر عباس و عکرمه گفته کردند.. ابن در حال روزه، حجامت می
گردد. شرح حدیث را نگا: فتح الباری.  چه از بدن خارج می شوند؛ نه آن که به بدن وارد می

 (مترجم).
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فه و امام محمد بر او یامام ابوحن یخبر باشد، بنا بر فتوا یث، بیحال از نسخ و شرح حد
دگاه امـام یـث واجـب اسـت؛ امـا دیردن به ظاھر حدکه عمل کست؛ چرایفاره لازم نک

د بـه یمردم، نبا ی ه عوام و تودهکن باور است ی، بر ایرا ویباشد؛ ز یس مکوسف بر عیابو
گـاھینند[!] البته اکث عمل یظاھر حد ن یـل ایـاز ناسـخ و منسـوخ را دل یشان، عدم آ

 داند. یپندار م
شـد و کا سـرمه بیـشھوت ببوسـد  یا او را از رویدست بزند  ی، به زنیدار اگر روزه
فـاره لازم کبخـورد، بـر او  یزیـرو چ نیـند و از اکشـ یھـا، روزه را م نیه اکگمان ببرد 

اش  ستن روزهکز به شیه نیم مسأله را بپرسد و فقک، حیھیه از فقک یگردد مگر زمان یم
 برسد. یثیباره به او حد نیا در ایفتوا بدھد 

د، از نظـر امـام یند و سپس افطار نماکت روزه بیروز) ن می، قبل از زوال (نیسکاگر 
فـاره لازم کوسف و محمـد، بـر او یدگاه ابویشود؛ اما از د یفاره لازم نمکفه، بر او یابوحن

تـه کن نیـم، ایـه آوردکـ یلیدر المحیط آمده است. از مجموع مسـاچه   گردد؛ چنان یم
 باشد. یاو م یمفت ی، فتوایذھب عامه مکشود  یمعلوم م
 یسـکرفته آمده اسـت: اگـر  ازدست ینمازھا یتاب در مورد اداکن ین در ایچن ھم

 ید بـه فتـاویـنداشـته باشـد، با ینیبوده و مذھب مع یه نمازش، از دست رفته، عامک
بـه او  یحنفـ یھیرو اگر فق نیاند. از ا ردهکح ین تصریچه به ا ند؛ چنانکاش عمل  یمفت

، به او فتوا بدھـد، عصـر و یشافع یھیند و اگر فقک یفتوا دھد، عصر و مغرب را اعاده م
 یسـکن شـخص، از یـاگر ا اعتبار است. حال یند و نظر خودش، بک یمغرب را اعاده نم

ش یرد، بـراکـعمل  ی، موافق مذھب مجتھدیطور اتفاق د و بهین مسأله را نپرسیم اکح
 ست.یاست و بر او اعاده لازم ن یافک

دگاه یـه بـا دکـافـت ی یثیمذھب، حـد یشـافع ید: اگر شخصیگو یم/ صلاح ابن
ا یـاجتھـاد مطلـق  یھا نـهید؛ اگـر زمیـشد و تأمـل نمایندید بیمذھبش، مخالف بود، با

) و ٣/٤شیبة در المصنف (  چنین ر.ک به روایت: ابن ابی ). ھم٢/٤٨٢نگا: نصب الرایة از زیلعی ( -١

ما صام من «اند:  فرموده ج خدا رسولگوید:  می ساسحاق بن راھویة در المسند که انس بن مالک
کند]،  خورد [یعنی غیبت می کسی که ھمواره گوشت مردم را می«یعنی:  »ظل يأ�ل لحوم الّناس

یعنی:  »إذا اغتاب الصائم فقد أفطر«اسحاق افزون بر این آمده که:  در حدیث ابن» روزه ندارد.
 »کسته است.اش را ش داری غیبت کند، افطار کرده و روزه ھرگاه روزه«
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د و یـطور مستقل، عمـل نما تواند به یامل و فراھم بود، مکش یاجتھاد در آن مسأله، برا
 ی جـهیبـه نت یق و بررسـیط اجتھاد برخوردار نبود و پس از تحقیھا و شرا نهیاگر از زم
ث، بـر او نـاگوار و ین حـال مخالفـت بـا حـدید و در عـیمخالفت نرس یبرا یقابل قبول

ز یرده باشد، او نک، به آن عمل یرشافعیغ یه مجتھدک یشد، در صورت یم ن تمامیسنگ
» باشـد. یمـذھب امـامش م کاو عـذر تـر ین، بـرایـنـد و اکث عمـل یتواند به حد یم

 رده است.کد ییرفته و تأیده و آن را پذیرا پسند/ صلاح دگاه ابنین دیز این/ ینوو
ه صـحابه کـاسـت  یلیح مسـایفقھا، برخاسـته از تـرج یال اختلافکشتر اشیب -٣

ق، یام تشـریـرات ایـبکل: تیـاز قب یلیاند؛ مسا ا چند نظر داشتهیاش، دو  درباره
مسعود، آھسـته خوانـدن  عباس و ابن اح مُحرِم، تشھد ابنکن، نیدیع یرھایبکت

لمـات اقامـه کا دو بار خوانـدن یبار  یکن در نماز، یالله و آھسته گفتن آم بسم
ھا، خاستگاه اخـتلاف نظـر  از آن یکیح یه ترجکاست  یلیاز آن دست مسا ...و

 فقھا بوده است.
ھـا  ه اخـتلاف آنکـت، بـا ھـم اخـتلاف نظـر نداشـتند؛ بلیسلف، در اصل مشـروع

چه اخـتلاف  بود؛ چنان یل شرعیاز اقوال و مسا یکیت دادن یح و اولویبرخاسته از ترج
 باشد. یاختلاف م ی ل و گونهکن شیھا، از ھم از قرائت یکیح یان در ترجیقار

ن حال با ھم اختلاف نظر یت بوده و در عیبر ھدا ج خدا اران رسولی ی ه ھمهک نیا
ان یـمفت یھا دگاهیرو علما، ھمواره د نیگر اختلاف فقھا بوده است؛ از ا هیاند، توج داشته

از مـوارد بـر خـلاف  یا و در پـاره  رفتهیھا را پذ ان را روا دانسته، آنیقاض یھا و قضاوت
ه در کـد ینیب یاند. ائمه و سرآمدان مذھب را م ردهکمذھب خود، عمل  یھا و آرا دگاهید

ان یـرا ب یح و رفع ابھامات اقوال پرداخته و موضـوعات اختلافـیبه تصح ین مواردیچن
ن، بـه یـد: (عمـل بـه ایـگو ی، مینیچن نیا یھا، در موارد از آن یکیچه  اند. چنان ردهک

تر است.)  دهین، نزد من، پسندیباشد). (ا یده مین، نظر برگزی(اتر است).  یکاط، نزدیاحت
ھا در  ن دسـت گفتـهیـده اسـت.) ایبـه مـا نرسـ یگریت دین، رواید: (جز ایگو یا میو 

 ار است.ی، بسیلام شافعکن آثار امام محمد و یچن المبسوط و ھم
 یدر پـردنـد و کان را مختصـر ینیشـیه اقـوال پکد آمدند یپد یسانکھا،  نیپس از ا

 یدگاه امـام خـود، سرسـختیـن حال بر دیبرآمدند و در ع یل و شرح موارد اختلافیتأو
د کیـنش و عمل به مذھب اصحاب خـود، تأیه به گزکچه از سلف، نقل شده  نمودند. آن

ب یـن ترتیاند، بد ھواداران خود، برحذر داشته یھا دگاهیو از خروج از چارچوب د  ردهک
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اسـت  یعیاملاً طبکو  یفطر ید، برخاسته از امرکیگفتار و تأن یه: اکه است یقابل توج
خـورد و نـوش و  یدر چگـونگ یحتـ–اران و ھـوادارانش را یـ ی نـهیگز یه ھر انسـانک

ا یـل و یـبرخاسـته از نظرداشـت دلا یبند یپا ی دهید ھم پدیدوست دارد. شا -کپوشا
سـلف را برخاسـته از ن گفتـار یـ، این گفتار باشد. برخـیا ی نهی، زمینیچن نیا یعوامل

ن پنـدار یـانـد (و ا ، بـدور بودهینـیاند؛ قطعاً سـلف، از تعصـب د ، پنداشتهینیتعصب د
 باشد.) یسلف، نادرست م ی درباره

اند؛  ھم نخوانده یالله را خوانده و بعض ھا، بسم یاز صحابه و تابعیین و بعد یبرخ
از ایشان،  یاند. برخ نیز، آن را بلند نخوانده یجھر و بلند خوانده و بعض آن را به یا عده

ھا،  یاز صحابه، تابعین و بعد یا اند. عده نخوانده یدر نماز صبح، قنوت خوانده و برخ
استفراغ، وضو  یچنین در پ دماغ شدن و ھم زدن)، بعد از خون پس از حجامت (رگ

از  یا اند. عده تهوضو ندانسته و) وضو نگرف ی ھا را شکننده ھم، (این یگرفته و بعض
وضو  ی زدن به زن را شکننده چنین دست و ھم یزدن به آلت تناسل ھا، دست این

 یاند. گروھ زدن به زن، وضو نگرفته زدن به آلت و یا دست نیز، از دست یدانسته و برخ
شود، وضو  یکه با آتش پخته م یھا، پس از خوردن غذاھای یاز صحابه، تابعین و بعد

، از خوردن گوشت شتر، وضو گرفته و یگرفتند. برخ ینیز وضو نم یضگرفتند و بع یم
 اند. ، وضو نگرفتهیا عده

چـه امـام  خواندنـد. چنان یگر، نماز مید یکن اختلافات، پشت سر یھا با وجود ا نیا
 کیپشـت سـر امامـان مـال ...و ین شـافعیچنـ فه و ھواداران و شاگردانش و ھمیابوحن

الله را اصـلاً نـه بلنـد و نـه آرام،  ھـا، بسـم نیه اکـانـد؛ ھرچنـد  نماز خوانده ...نه ویمد
ز پشـت یـوسـف نینماز شد؛ امـام ابو شید، پس از حجامت، پیالرش خواندند. ھارون ینم

ه حجامـت، کـ، فتـوا داده بـود کرد. امـام مالـکـسرش نماز خواند و نمازش را اعاده ن
سـت دوبـاره یند، لازم نکوضو) حجامت  ه (در حالک یسکست و بر یوضو ن ی نندهکش

 رد.یوضو بگ
نند. بـه کش یدماغ شدن، وضو را م ه رگ زدن و خونکامام احمد حنبل، معتقد بود 

رون شـده و وضـو نگرفتـه، نمـاز یـه از او خون بک یا پشت سر امامیشان گفته شد: آیا
نمـاز ب، ید بـن مسـیو سـع کچگونه پشـت سـر امـام مالـ«شان فرمود: ید؟ ایخوان یم

 »نخوانم؟!
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د قربـان، موافـق یـد فطـر و عیـوسف و امـام محمـد، در عیه امام ابوکت شده یروا
 ر جدش را دوست داشت.یبکد، تیالرش ه ھارونکگفتند؛ چرا یر میبک، تبعباس ابن

خاطر احترام  رد و بهکفه، ادا یقبر امام ابوحن یک، نماز صبح را نزدیامام شافع یبار
 »م.ینک یبه مذھب اھل عراق، عمل م یگاھ«واند و فرمود: فه، قنوت نخیامام ابوحن

ان یـد، بیالرشـ شـنھاد منصـور و ھارونیپ ی  را دربـاره کن، پاسخ امام مالیش از ایپ
 م.یردک

شـان، پـس از غسـل، یه اکـوسف آمده یامام ابو یعنی یامام ثان ی درباره البزازيـةدر 
ه از آبـش غسـل کـ یه در چاھکمردم، امامت داد؛ به او خبر دادند  ینماز حمعه را برا

اھل  یعنیبه نظر برادران خود  کنیا«وسف فرمود: یبوده است. ابو یا رده، موش مردهک
 .١دارد) یبرنم کیوزه برسد، ناپاکدو  ی : (ھرگاه آب به اندازههکم ینک ینه عمل میمد

ا دو سال را ی یکه نماز کال شد سؤ یمذھب یشخص شافع ی درباره یاز امام خجند
ا یـنـد؟ آکرفته را ادا  از دسـت ید نمازھـایشده است؛ چگونه با ینخوانده و سپس حنف

 یفرق«، فرمود: یفه؟ ویا برابر مذھب امام ابوحنیند ک، عمل یمطابق مذھب امام شافع
باشد: ه معتقد ک یشرط ند؛ بهکرفته را ادا  دام مذھب، نماز ازدستکه مطابق کند ک ینم

آمـده اسـت:  یدر جامع الفتـاو» رد.کش یتوان ادا یدارد و م ییرفته، قضا نماز از دست
طلاقه اسـت و  نم، او سـهکـواج مذھب گفت: اگر من، با فلان زن ازد یحنف یاگر شخص

رود و سـوگندش،  یشـمار نمـ ه آن زن، مطلقـه بهکرد ی، فتوا بگیشافع یھیسپس از فق
ه کـنـد؛ چراک، عمـل یشافع ین مسأله، مطابق فتوایر اه دکندارد  یالکباطل است، اش

 اند. دگاه را داشتهین دیاز صحابه، ھم یاریبس

 (أنت طالق البتة) د:ی، به ھمسرش بگویھیاست: اگر فق محمد در الأمالي آوردهامام 
 یطلاقه اسـت، امـا قاضـ نـوع طـلاق، از نـوع سـه  نیـه اکن حال معتقد باشد یو در ع

 ی ش ادامـهیه، گنجـایفق یاست، برا ین طلاق، از نوع رجعیه اکند کم کمسلمانان، ح
از  یا مـواردیـ ین موردیه در چنیه فقکسته است یبا ھمسرش وجود دارد. شا یزندگ

فقھـا  یل اختلافـیه از مسـاکـھا  نیل، اعتاق و گرفتن مال و امثال ایم، تحلیل: تحریقب
ه کـ یھـیسته است، فقیفقھا را واگذارد. شا یند و فتواکعمل  یم قاضکباشد، به ح یم

 اشاره به حدیث قلتین که تخریج آن در صفحات پیشین آمده است.(مترجم) -١
                                           



 علل اختلاف فقها    ١٢٤

د و خود را به یعمل نما یم قاضکند و به حکخود را رھا  یرده، رأکوم ک، او را محیقاض
 بند بداند. یرده، پاکصادر  یچه قاض آن

ن اسـت؛ اگـر یچنـ نیز ایه علم ندارد نک یشخص«د: یفرما ین میچن امام محمد ھم
اش  مش را از فقھا بپرسد و فقھـا، دربـارهکد و حیایش بیپ یا ، مسألهین فردیچن یبرا

 یمـکفقھـا، ح یمسلمانان، بـر خـلاف فتـوا یا حرام بودن فتوا دھند و قاضیبه حلال 
عمـل  یم قاضـکـه به حکسته است یباشد، شا یند و آن مسأله از موارد اختلافکصادر 

 »فقھا را واگذارد. ید و فتواینما
رده، کـوتاه کرو سخن  نید؛ از ایشکاختلاف، به درازا  یھا موضوع خاستگاه یبررس
 داند. یقت را میگانه، حق و حقی یه تنھا خداکم ینک یاعتراف م

ونَ  فُ ا تَصِ ليَ مَ انُ عَ تَعَ نُ المُسْ حمْ نَا الرَّ بُّ  وَ رَ
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